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�أثر هجمات لاأربعاء لاإرهابية على �أ�سعار وحجم تداول لاأ�سهم
درا�سة ميدانية على ال�شركات الم�ساهمة العامة لاأردنية

الدعجة خليف  • �إبراهيم 
�أحمد • ر�اوضن 

المهدي علي  ال�صديق  بكر  • ابو 

المقدمة:

النظر  ويمكن  للم�ستقبل،  بالن�سبة  الم�ستثمرين  ومخاوف  �آمال  الا�سهم،  �أ�سعار  تعك�س 
المفاجئة  يكون للأحداث  وقد  المد والجزر،  بفعل  �أ�سعارها كموجات بحر متولدة  �إلى حركة 
بالن�سبة  �أحدث م��شؤومة مفاجئه -، م�ضمون معلوماتي مهم   -)Cataclysmic Events(

لها، جراء تمتعها بدرجة عالية من ال�سيولة.

وفي حالة توافر معلومات عن حدث م��شؤوم مفاجئ، قد ي�سبب ذلك حالة ذعر في ال�سوق، 
�أكثر  ا�ستثمارية  فر�ص  عن  ويبحثون   ، المالية  الأ�سواق  من  الم�ستثمرين  يهرب  فعل،  وكردة 

�أمانا. 

ت�سببه  �إلى  بالإ�ضافة  فو�ضى،  حالة  حدوث  �إلى  بدايته  في  الذعر  هذا  ي�ؤدي  ما  وعادة 
بانخفا�ض طويل الأجل او العك�س، اذا عاد الأمل للم�ستثمرين بتح�سن ال�سوق.

اذا كانت �أ�سعار الأ�سهم تعك�س كافة المعلومات المتاحة للجمهور على نحو  فوري و�سريع، 
انه فعال على الم�ستوى  ال�سوق على  الفعال، فيجب ت�صنيف  ال�سوق  وبما ين�سجم مع فر�ضية 

 .)Fama,1970( شبه القوي�

وغالبا يتم ا�ستخدام منهجية درا�سة الحدث )Event Study( القيا�سية لاختبار فعالية 
 Dolley 1933; Fama, Fisher, Jensen and Roll(القوي �شبه  الم�ستوى  على  ال�سوق 

 .)1969; and Brown and Warner 1980, 1985

• �إبراهيم خليف الدعجة: كلية الخليج وكلية الأعمال - �سلطنة عمان، م�سقط.
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هدفت هذه الدرا�سة �إلى اختبار م�ضمون المعلومات لأحداث "الأربعاء الأ�سود" الإرهابية 
التداول فيها،  الأ�سهم وحجم  العا�صمة الاردنية عمان، على كل من: عوائد  التي جربت في 
ت�ستخدم في  الهجمات، لذلك  تاريخ حدوث  ي�شكل مركزه  نافذة حدث،  عبر قيا�سهما، عبر 
الدرا�سة،  درا�سة حدث، يجب تحديد: الحدث مو�ضوع  ولإجراء  الدرا�سة منهجية الحدث، 

نافذة الحدث، نافذتا ونموذج التقدير.

تنبع �أهمية هذه الدرا�سة في كونها الأولى، التي تبحث في الم�ضمون المعلوماتي لتلك الإحداث 
الإرهابية)))، �إلى جانب �إمكانية �أن تزود هذه الدرا�سة، جهاتا مختلفة بمعلومات وم�ؤ�شرات 
حول مرونة الاقت�صاد الأردني ومدى قدرته على امت�صا�ص ال�صدمات التي قد تحدثها مثل 

هذه الأحداث الم��شؤومة وغير المتوقعة. 

مهما  دورا  تلعب  البنوك  ان  �إلى  الدرا�سة،  بمو�ضع  المرتبطة  الدرا�سات  بع�ض  �أ�شارت 
وحيويا في �إعادة التوازن �إلى ال�سوق و�إخماد الفو�ضى الناجمة عن �أحداث م��شؤومة مفاجئة، 
عبر ا�ستخدام �أدواتها الخا�صة، وب�سبب علاقتها الوثيقة مع ال�سلطة الم�س�ؤولة عن ال�سيا�سة 
 Andrew, Chen  and Thomas Siems 2002;Carter and Simkins  النقدية للدولة

 .) )2002

م�شكلة الدرا�سة:

ترتبط الاحداث المفاجئة الم��شؤومة، ب�آثار �سلبية عل الأ�سواق المالية، وبالتالي تنعك�س على 
اقت�صاد الدول عموما، �إذ �أ�شارت كثير من التجارب في هذا المجال )حروب، كوارث طبيعية، 
هجمات �إرهابية، واغتيالات زعماء، وغيرها( �إلى ان مثل هذه الاحداث، تخلف اثرا �سلبيا 
على الأ�سواق المالية. وتتحدد م�شكلة الدرا�سة في "التعرف على �أثر �أحداث الأربعاء الأ�سود 
على بور�صة عمان"، وعلى نحو �أكثر تف�صيلا، يمكن �صياغة هذه الم�شكلة بالأ�سئلة الرئي�سة 

التالية:

1 – هل توجد علاقة بين التغيير في �سعر ال�سهم و�أحداث الأربعاء الأ�سود في بور�صة عمان؟

2 - هل ي�ؤثر حجم ال�شركة على العلاقة بين التغيير في �سعر ال�سهم و�أحداث الأربعاء الأ�سود 
في بور�صة عمان؟

الأ�سود في  الأربعاء  و�أحداث  ال�سهم  التداول في  التغيير في حجم  بين  توجد علاقة  - هل   2
بور�صة عمان؟

)))حدثت في تاريخ 2005/11/9، وا�ستهدفت فنادق في العا�صمة عمان، وذهب �ضحيتها العديد من ال�شهداء.
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�أهداف الدرا�سة:

 تهدف الدرا�سة �إلى:

1 – معرفة ما اذا كانت هناك علاقة بين التغيير في �سعر ال�سهم و�أحداث الأربعاء الأ�سود في 
بور�صة عمان.

2 – معرفة ما اذا كان حجم ال�شركة، ي�ؤثر على العلاقة بين التغيير في �سعر ال�سهم و�أحداث 
الأربعاء الأ�سود في بور�صة عمان.

3 - معرفة ما اذا كانت هناك علاقة بين التغيير في حجم التداول في ال�سهم و�أحداث الأربعاء 
الأ�سود في بور�صة عمان.

الدرا�سات ال�سابقة:

حظي مو�ضوع درا�سة العلاقة بين الاحداث الم��شؤومة غير المتوقعة و�أ�سعار الا�سهم وحجم 
والدار�سين،  الباحثين  من  كبير  باهتمام  المالية،  ال�سوق  في  المدرجة  لل�شركات  فيها  التداول 

محققا بذلك مجالا وا�سعا للأبحاث والدرا�سات التطبيقية. 

ظهرت درا�سات �أجنبية، تناولت رد فعل ال�سوق على مثل هذه الاحداث المفاجئة الخارجة 
هذا  لمثل  تتعر�ض  عربية  درا�سة  �أي  الباحثون،  يجد  لم  وللأ�سف  ال�شركات،  �سيطرة  عن 

المو�ضوع. 

�أجريت درا�سات عديدة لمعرفة اثر الأزمات باختلاف �أنواعها على �أ�سعار وعوائد الا�سهم 
)King and Wadwhani,1990;Hamao, Masulis and Ng 1990( ولكن معظمها 
كان  اذا  فيما  لمعرفة    ARCH-type على نموذج  غالبا  المعتمد  الارتباط   ا�ستخدم تحليل 
التذبذب في �أ�سعار الا�سهم �أقوى في فترات الأزمات منه في فترات الهدوء، بيد �أن ا�ستخدام 

.)Boyer, Gibson,  and Loretan, 1997 ( هذا التحليل تعتريه م�شاكل  وعيوب كثيرة

لل�سوق جراء  العالي  التذبذب  للتطبيق في فترات  لعدم قابلية تحليل الارتباط   وكنتيجة 
هذه  مثل  ت�أثير   درا�سة  في  نجاعتها  �أثبتت  جديدة  منهجيات   ظهرت  المفاجئة،  الأحداث 

الاحداث على ال�سوق، ومن ابرزها: منهجية درا�سة الحدث. 

�أظهرت بع�ض الدرا�سات التي ا�ستخدمت منهجية درا�سة الحدث، ان للأحداث المفاجئة 
�سلبية  �آثار  وغيرها،  زعماء،  واغتيالات  �إرهابية  هجمات  حروب،  الطبيعية،  الكوارث  مثل: 
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الأ�سواق  المدرجة في   ال�شركات  لبع�ض  ال�سوقية  القيمة  الاقت�صاد عموما وعلى  �شديدة على 
المالية خ�صو�صا.

وتعتبر درا�سة )Liu, Smith, and Syed 1992( من الدرا�سات الأولى في هذا المجال، 
بحيث در�س باحثون العلاقة بين ف�ضائح تجارة المعلومات الداخلية و�أ�سعار الا�سهم لعينة من 

67 �شركة، مدرجة في �سوق نيويورك للأوراق المالية، با�ستخدام منهجية درا�سة الحدث.

تو�صل الباحثون �إلى �أن لمثل هذه الف�ضائح، م�ضمونا معلوماتيا ي�ؤثر على �أ�سعار الا�سهم في 
ال�سوق �سلبيا، ووجدوا �أن هناك عوائد غير عادية �سلبية قد حققتها �أ�سهم العينة، كنتيجة لمثل 

هذه المعلومات المتعلقة بتلك الف�ضائح، وكانت النتائج ذات دلالة �إح�صائية.

در�س   ،)McWilliams, Abigail, and Donald Siegel 1997( أخرى� درا�سة  في 
باحثون �أثر مجموعة �أزمات، مثل: تحطم ال�سوق عام 1929، غزو فرن�سا عام 1940، هجمات 
من  عينة  �أ�سهم  على   ،1950 عام  الكورية  والحرب   ،1941 عام   Pearl Harbor ميناء 
دلالة  المعلوماتي  لم�ضمونه  �سلبيا،  اثرا  هناك  ان  �إلى  وتو�صلوا  ال�سوق،  في  مدرجة  ال�شركات 

�إح�صائية على �أ�سعار الا�سهم في مثل هذه الأزمات.

وتو�سع كل من: )Kaminski and Reinhart,2000( بالدرا�سة ال�سابقة �أعلاه، فدر�سوا 
15 حدثا/ �أزمة، و�أثرها على �أ�سواق ر�أ�س المال الأميركية، ابتداء من تحطم ال�سوق عام 1929 
ومرورا بـ"الاثنين الأ�سود" عام 1987 وانتهاءا ب�أحداث 2001/9/11 وتو�صلوا �إلى ان هناك 
اثرا �سلبيا ذي دلالة �إح�صائية للم�ضمون المعلوماتي على �أ�سعار الا�سهم في مثل هذه �ألازمات، 

با�ستثناء تفجيرات Oklahoma  عام 1995 والتي لم يكن لها ذلك الاثر.

تعتبر درا�سة )Andrew, et al. 2002( �أول من بحثت على نحو منظم و�شامل في �أثر 
الاحداث الم��شؤومة المفاجئة على عوائد الا�سهم في الأ�سواق الأميركية، و�أهم الأ�سواق العالمية، 

ومن �ضمنها ال�سوق ال�سعودي. 

وقد در�س الباحثون فيها �أثر 15 حدثا مفاجئا ابتداء من تحطم ال�سوق عام 1929 وحتى 
هجمات 9/11 على الأ�سواق الأميركية، ثم در�سوا اثر الاثنين الأ�سود عام 1987 وغزو الكويت 

عام 1990 وهجمات 9/11 على �أهم الأ�سواق العالمية. 
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وتو�صلوا �إلى ان هذه الاحداث، لها اثر �سلبي ذي دلالة �إح�صائية، وعلى الرغم من ذلك، 
�أف�ضل في تعاملها مع هذه الاحداث في الأعوام الأخيرة  وجدوا ان الأ�سواق الأميركية كانت 
منها في الأعوام ال�سابقة، �إذ �أبدت مرونة عالية في التعامل، جراء وجود جهاز م�صرفي ومالي 

قوي في �أميركيا. 

كما تو�صلوا �إلى ان الأ�سواق الأميركية كانت �أف�ضل في امت�صا�ص �آثار الأحداث ال�سلبية 
للاثنين الأ�سود وغزو الكويت0 وهجمات 9/11 مقارنة ب�أهم الأ�سواق العالمية وذلك لل�سبب 

نف�سه، المذكور �أعلاه.

هنا، لا بد من الإ�شارة �أن هذه الدرا�سة تختلف عن �سابقاتها في منهجية البحث ن�سبيا، 
فبينما ا�ستخدمت الدرا�سات ال�سابقة عوائد الا�سهم غير العادية لاختبار الم�ضمون المعلوماتي 
لأحداث الأربعاء الأ�سود، ت�ستخدم هذه الدرا�سة حجم التداول في �أ�سهم ال�شركة عبر نافذة 
الحدث، �إلى جانب العوائد غير العادية لاختبار الم�ضمون المعلوماتي لتلك الاحداث، وتعتبر 
ح�سب علم الباحثين، الأولى التي تختبر رد فعل ال�سوق لهذه الاحداث الإجرامية والإرهابية.

منهجية الدرا�سة

 ،)Brown, et. al. 1985 ( ست�ستخدم منهجية درا�سة الحدث نف�سها التي ا�ستخدمها�
لقيا�س �أداء ال�سوق غير العادي، اذ تغطي هذه الدرا�سة ال�شركات/ البنوك الأردنية المدرجة 

في �سوق عمان المالية منذ 2004/12/31 ولغاية 2006/1/1.

على  المتوقع  غير  العائد  لح�ساب  منا�سبة،  ريا�ضية  ونماذج  ال�سوق  نموذج  ا�ستخدم  كما 
ال�سهم، والتغير غير المتوقع في حجم تداوله، اللذين قد يتزامنان مع �أحدات الأربعاء الأ�سود، 
تقدير  فترة  خلال  الم�ؤ�س�سات  تلك  لدى  فيه  التداول  وحجم  ال�سهم  �سعر  من:  كل  وفح�ص 
)Estimation Window( امتدت 210 �أيام/ من اليوم -223 �إلى اليوم    -11 / ال�سابقة 
لنافذة الحدث، وذلك لتقدير متغيرات نموذج ال�سوق لكل �شركة، �أذ يفتر�ض هذا النموذج 

علاقة خطية بين عائدي ال�سهم ومحفظة ال�سوق.

كذلك، تم تفح�ص كل من: �سعر ال�سهم وحجم تداوله لدى تلك الم�ؤ�س�سات خلال نافذة 
تلك  حدوث  تاريخ  حول    /10- �إلى   10+ يوما/   20 امتدت  حدث،   )Event Window(
الأحداث، اذ ي�شكل تاريخ حدوثها مركز الفترة  Day 0 ((. )�أحداث الأربعاء الأ�سود جرت 

بتاريخ 2005/11/9، وكان يوم الحدث عند ا�ستجابة ال�سوق بتاريخ 11/14/ 2005(.
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مجتمع الدرا�سة

�شمل مجتمع الدرا�سة جميع ال�شركات الم�ساهمة العامة الأردنية المدرجة في �سوق عمان 
المالي منذ 2004/12/31 وحتى 2006/1/1. 

عينة الدرا�سة

�شملت عينة الدرا�سة جميع ال�شركات التي �أدرجت وتم تداول �أ�سهمها في �سوق عمان المالي 
منذ 2004/12/31 وحتى 2006/1/1، واقت�صرت هذه العينة على  قطاع البنوك فقط.

وعلية، اختيرت �شركات العينة وفق ال�شروط التالية:

1- ان يكون قد بد�أ تداول �أ�سهمها منذ 2004/12/31 وا�ستمر لغاية 2006/1/1.

2- ان لا يكون قد �أوقف تداول �أ�سهمها بقرار من مجل�س �إدارة ال�سوق في  الفترة ال�سابقة.

3- ان لا ينقطع تداول �أ�سهمها في فترة الدرا�سة.

4- ان لا تكون �صفيت و�شطبت في فترة الدرا�سة، وذلك لعدم توافر المعلومات المطلوبة عنها 
هنا.

�إلى عينة درا�سة ت�ضم 15  وبتطبيق ال�شروط ال�سابقة على مجتمع الدرا�سة، تم التو�صل 
�شركة م�ساهمة عامة �أردنية/ معظمها من البنوك. 

�أ�ساليب جمع البيانات و المعلومات

والتقارير  والن�شرات  والدوريات  المراجع  على  بالاعتماد  للدرا�سة  النظري  الإطار  حدد   -1
والدرا�سات والر�سائل الجامعية المرتبطة بمو�ضع الدرا�سة.

2- تم الرجوع �إلى التقارير المالية ل�سوق عمان المالية منذ 2004/12/31 وحتى 2006/1/1 
لتحديد عينة الدرا�سة.

3- تم الرجوع �إلى التقارير ال�شهرية وبيانات �أ�سعار الا�سهم وحجم التداول اليومي للح�صول 
على �أ�سعارها وحجم تداولها حول تاريخ حدوث الأربعاء الأ�سود. 

والدرا�سات  الأبحاث  ال�صادرة عن دائرة  ال�شهرية  الإح�صائية  التقارير  �إلى  الرجوع  4- تم 
في البنك المركزي الأردني منذ 2004/12/31 وحتى 2006/1/1 للح�صول على الأرقام 

القيا�سية لأ�سعار الا�سهم المرجحة بر�أ�س المال المكتتب فيه.
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قيا�س المتغيرات

تم قيا�س متغيرات الدرا�سة على النحو التالي:

1- معدل العائد على ال�سهم:

ا�ستخدمت �أ�سعار الإغلاق اليومية لأ�سهم الم�ؤ�س�سات في العينة، ولمدة 20 يوما حول تاريخ 
حدوث تلك الأحداث الإرهابية. 

ولدرا�سة �أثر الأربعاء الأ�سود على �سعر ال�سهم، احت�سب العائد غير العادي اليومي على 
النحو  على  الحدث  نافذة  خلال  م�ؤ�س�سة  لكل   ))Abnormal Stock Return ال�سهم 

التالي:

)1( …………………… )ARit = Rit – E (Rit

t = - 10 to + 10      

�إذ �أن:

.t في اليوم i العائد غير العادي للم�ؤ�س�سة : ARit

.t في اليوم    i  العائد الفعلي على �سهم الم�ؤ�س�سة : Rit

.t في اليوم  i  العائد المتوقع على �سهم الم�ؤ�س�سة :)E (Rit 

واحت�سب العائد الفعلي اليومي على ال�سهم لكل �شركة كما يلي:

)1-1( ..………     1-Dt  Pit  +  1-Rit = Pit – Pit
�إذ:

.) t ( في نهاية اليوم الحالي  ) i (سعر الإغلاق ل�سهم ال�شركة� :Pit   

.)1-t (في نهاية اليوم ال�سابق ) i (1: �سعر الإغلاق ل�سه ال�شركة-Pit 

.  t ( ( ح�ص�ص الارباح الموزعة خلال الفترة :    Dt

ال�سوق،  ال�سهم لكل �شركة فقد تم ح�سابه بالاعتماد على نموذج  المتوقع على  العائد  اما 
حيث ا�ستخدم نموذج ال�سوق لتقدير المتغيرات اللازمة لاحت�ساب العائد المتوقع:
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)2-1(.………………  Rit = ai + bi Rmt  + eit

�إذ:

عن  النظر  بغ�ض  يتحقق  الذي  العائد  من  الجزء  وهو   ،)i( لل�شركة  المعادلة  ثابت   :ai  
.)i(العلاقة بين عائد ال�سوق على ال�سهم والعائد على �سهم ال�شركة

bi : معدل ميل العلاقة الخطية بين العائد على ال�سهم Rit والعائد على محفظة  ال�سوق  
.Rmt

لا  �أخرى  عوامل  جراء  ع�شوائيا  يتغير  العائد،  من  جزءا  ويمثل  الع�شوائي،  الخط�أ   :eit  
يت�ضمنها النموذج.

Rmt: العائد على محفظة ال�سوق. 

عوائد  بيانات  �شركة عبر  لكل  المعادلة  )1-2(فتقدر  bi  في  و   ai بقيم  يتعلق  فيما  اما 
الا�سهم وعوائد ال�سوق وعلى �أ�سا�س يومي  وخلال 210 �أيام لنافذة الحدث لكل �شركة.

 )Abnormal Return( العادي العائد غير  احت�سب  الذكر،  �سابقة  وباتباع الخطوات 
على �أ�سهم كل �شركة خلال الأ�سابيع الأربعة المحيطة بتاريخ حدوث الحدث )نافذة الحدث(، 
ومن ثم جمع هذا العائد لكل �شركة خلال نافذة الحدث، لاحت�ساب العائد غير العادي المجمع 

)CAR( لكل �شركة، وبعدها تم �إيجاد متو�سط العائد غير العادي المجمع لكل ال�شركات.

2- التغير في حجم التداول:

تاريخ  �أ�سابيع )نافذة الحدث( حول  يوم ولأربعة  المتداولة في كل  ا�ستخدم عدد الا�سهم 
�أ�سهم  �أثر الأربعاء الأ�سود على حجم التداول في  حدوث تلك الإحداث الإرهابية، ولدرا�سة 
 Morse,1981 ( ال�شركات، ا�ستخدمت منهجية م�شابهة للدرا�سات ال�سابقة في هذا المجال
and Bamber,1987(، �إذ احت�سب حجم التداول غير العادي  )AVT( لكل �شركة على 

النحو التالي:

)2( …………………… )AVTit = VTit – E (VTi

�إذ:
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. )t(في اليوم )i( عدد الا�سهم المتداولة فعليا لل�شركة :VTit 

 E (VTi(: عدد الا�سهم المتوقع التداول بها لل�شركة )i( في كل يوم من �أيام عام 2005.

كما احت�سب E(VTi( ب�أخذ متو�سط عدد الا�سهم المتداوله لكل �شركة في الأيام التي لم 
يتم خلالها حدوث الأربعاء الأ�سود في عام 2005، وبعد ان  احت�سب حجم التداول غير العادي  
)AVT(لكل �شركة خلال نافذة الحدث المحيطة بتاريخ حدوث الأربعاء الأ�سود، جمع حجم 
العادي  التداول غير  نافذة الحدث، لاحت�ساب حجم  �شركة خلال  لكل  العادي  التداول غير 
�أوجد متو�سط حجم التداول غير العادي المجمع لجميع  المجمع )CAVT( لكل �شركة، ثم 

ال�شركات.

3. حجم ال�شركة:

كوكيل  مالية  �سنة  كل  نهاية  في  �شركة  لكل  المكتتبة  للأ�سهم  ال�سوقية  القيمة  ا�ستخدمت 
العينة  في  ال�شركات  وق�سمت  العينة،  في  ال�شركات  لجميع  المكتتبة  للأ�سهم  ال�شركة  لحجم 
�إلى مجموعتين من حيث الحجم، بناء على الو�سيط الذي ا�ستخدم للقيم ال�سوقية، ك�أ�سا�س 
اذا  ال�شركة كبيرة الحجم،  �إلى كبيرة و�صغيرة الحجم، بحيث ت�صنف  ال�شركات  لت�صنيف 
اذا  ال�شركة �صغيرة الحجم،  ت�صنف  بينما  الو�سيط،  قيمة  �أعلى من  ال�سوقية  قيمتها  كانت 

كانت القيمة ال�سوقية لأ�سهمها اقل من الو�سيط.

وبناء على هذا المعيار، �صنفت �شركات العينة والبالغة 15 �شركة �إلى 8 �شركات كبيرة و7 
�شركات �صغيرة.

الاختبارات لاإح�صائية الم�ستخدمة:

ولاختبار ما اذا كان هناك اثر له دلالة �إح�صائية للأربعاء الأ�سود على �سعر ال�سهم من 
ناحية وحجم التداول في الا�سهم من ناحية �أخرى، حول تاريخ حدوث حدث الأربعاء الأ�سود، 
 )CAR( على البيانات الخا�صة بالعوائد غير العادية المجمعة )t (T – test ا�ستخدم اختبار
النحو  وعلى  الدرا�سة،  مو�ضوع  لل�شركات   )CAVT( المجمع  العادي  غير  التداول  وحجم 

التالي:
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�أ – في حالة اختبار عوائد الا�سهم:

اذا كان CAR = 0 ← لا يوجد �أثر.

اذا كان CAR ≠ 0 ← يوجد �أثر.

وقد احت�سبت قيمة t في هذه الحالة عند م�ستوى معنوي 5% وعلى النحو التالي: 

)3( .……………  t α (α , n-1) =  D  SD √ n

�إذ:

  D: الو�سط الح�سابي للعوائد غير العادية المجمعة لل�شركات.

 SD: الانحراف المعياري للعوائد العادية المجمعة لل�شركات.

n: عدد الم�شاهدات في العينة.

ب- في حالة اختبار حجم التداول:

اذا كان CAVT = 0 ← لا يوجد �أثر.

اذا كان CAVT ≠ 0 ← يوجد �أثر.

واحت�سبت قيمة t هنا با�ستخدام المعادلة المبينة �أعلاه نف�سها، �إذ:

  D: الو�سط الح�سابي لحجم التداول غير العادي المجمع لل�شركات.

 SD: الانحراف المعياري لحجم التداول غير العادي المجمع لل�شركات.

n  : عدد الم�شاهدات في العينة.
فر�ضيات الدرا�سة:

- لاأولى:

H0: لا يوجد علاقة ذات دلالة �إح�صائية بين �أحداث الأربعاء الأ�سود وعوائد الا�سهم في 
بور�صة عمان.

- الثانية:
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الا�سهم  وعوائد  الأ�سود  الأربعاء  �أحداث  بين  �إح�صائية  دلالة  ذات  يوجد علاقة  لا   :H0
باختلاف حجم ال�شركة في بور�صة عمان.

- الثالثة:

H0: لا يوجد علاقة ذات دلالة �إح�صائية بين �أحداث الأربعاء الأ�سود وحجم التداول في 
الا�سهم في بور�صة عمان.

اختبار الفر�ضيات و عر�ض النتائج:

- الفر�ضية لاأولى:

H0: لا يوجد علاقة ذات دلالة �إح�صائية بين �أحداث الأربعاء الأ�سود وعوائد الا�سهم في 
بور�صة عمان.

 t لفح�ص هذه الفر�ضية عند م�ستوى معنوي 5%، فتبين ان قيمة t وقد ا�ستخدم اختبار
المح�سوبة = -0.680، وم�ستوى الدلالة 0.508، وهذه النتائج ال�ضعيفة لا تمكننا من رف�ض 

الفر�ضية العدمية. 

�أي انه لي�س هناك �أثرا له دلالة �إح�صائية لأحداث الأربعاء الأ�سود على �سعر ال�سهم حول 
تاريخ حدوث هذه الهجمات الإرهابية، ولكن الإ�شارة ال�سالبة لقيمة t المح�سوبة، تدل على انه 
لهذه الأحداث �آثار �سلبية على عوائد الا�سهم لي�ست ذات دلالة �إح�صائية، مع ان هذه النتائج 
لا تن�سجم مع توقعات الباحث وتتناق�ض مع الدرا�سات ال�سابقة التي ذكرت �سابقا، �إذ انه تم 
التوقع بان يكون هناك عائد غير عادي �سلبي ذي دلالة �إح�صائية، ويمكن تف�سير الح�صول 

على مثل هذه النتائج في �ضوء الأ�سباب التالية:

�إدارة بور�صة عمان، والمتعلقة ب�إغلاق البور�صة وفتحها للتداول  القرارات التي اتخذتها  	•
ال�سوق  في  المتعاملين  على  للاحداث  ال�سلبية  الآثار  من  قلل  الاحداث،  من  �أيام   4 بعد 

المالي عند فتح البور�صة للتداول.

مبا�شرة  الأحداث  بعد  بمبادرات  والمحليين  الأجانب  الم�ستثمرين  كبار  من  العديد  قام  	•
من  درجة  �أعطى  مما  الأردني،  الاقت�صاد  على  الأحداث  �أثر  من  للتقليل  �أيام  ولعدة 
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الطم�أنينة للمتعاملين في بور�صة عمان .

قام الو�سطاء و مديرو المحافظ الا�ستثمارية في �سوق عمان المالي بدور ايجابي،  و�أي�ضا   .. 	•
متعلق بتقليل الفزع والقلق لدى المتعاملين في ال�سوق المالي و�صغار الم�ستثمرين. 

في  حيويا  دورا  لعب  �أي�ضا،  الأردني  والم�صرفي  المالي  الجهاز  ان  �إلى  التنويه  المهم  ومن 
�إلى ال�سوق المالي، و�إخماد حالة الفو�ضى، بف�ضل الحملات الإعلامية  �إعادة التوازن  عملية 
التي قامت بها �إدارات البنوك والم�ؤ�س�سات الحكومية والخا�صة، والموجهة على نحو خا�ص �إلى 

الم�ستثمرين في بور�صة عمان.

   - الفر�ضية الثانية:

الا�سهم  وعوائد  الأ�سود  الأربعاء  �أحداث  بين  �إح�صائية  دلالة  ذات  علاقة  يوجد  لا   :H0

باختلاف حجم ال�شركة في بور�صة عمان.

باختلاف حجم  تختلف  الأ�سود،  الأربعاء  لأحداث  ال�سوق  فعل  ردة  كانت  اذا  ما  ولمعرفة 
ال�شركة، �صنفت ال�شركات التي ت�شملها الدرا�سة �إلى: �شركات كبيرة و�أخرى �صغيرة الحجم، 
بحيث ا�ستخدمت القيمة ال�سوقية للأ�سهم كمقيا�س للحجم، والو�سيط للقيمة ال�سوقية كمعيار 

لت�صنيف ال�شركات �إلى كبيرة و�صغيرة الحجم. 

لل�شركات  العادية  غير  العوائد  متو�سط  على   )T-Test( ال�سابق  الاختبار  وبا�ستخدام 
الكبيرة وال�صغيرة، ظهرت النتائج متباينة بينهما، بحيث بلغت قيمة t المح�سوبة -1.186 
وكان م�ستوى الدلالة = 0.280، مما يعني ان هناك عائدا غير عادي �سلبي، ولكن لي�س له 

دلالة �إح�صائية.

�أما بالن�سبة لل�شركات الكبيرة، فبلغت قيمة t المح�سوبة 0.645، وكان م�ستوى الدلالة = 
0.540، مما يعني ان هناك عائدا غير عادي ايجابي، ولكن لي�س له دلالة �إح�صائية. 

تن�سجم هذه النتائج مع التوقعات، اذ انه عادة ما تكون ثقة المتعاملين في ال�سوق المالي في 
ال�شركات كبيرة الحجم، �أكثر من ثقتهم بال�شركات �صغيرة الحجم، وبالرغم من ذلك، فان 

هذه النتائج لا تمكننا من رف�ض الفر�ضية العدمية.
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- الثالثة:

H0: لا يوجد علاقة ذات دلالة �إح�صائية بين �أحداث الأربعاء الأ�سود وحجم التداول في 
الا�سهم في بور�صة عمان.

وقد �أظهرت نتائج تطبيق اختبار ))T-Test على متو�سطات حجم التداول غير العادية، 
ان هناك �أثرا ايجابيا لأحداث الأربعاء الأ�سود على حجم التداول خلال نافذة الحدث، التي 
تمتد لأربعة �أ�سابيع، ومركزها تاريخ حدوث تلك الهجمات، غير ان هذا الأثر لي�س له دلالة 

�إح�صائية، �إذ بلغت قيمة t  المح�سوبة 0.077 وم�ستوى الدلالة 0.939.

وهذه النتائج، لا تمكننا من رف�ض الفر�ضية العدمية، وهي بطبيعة الحال لا تن�سجم مع 
توقعات الباحث، ولعل ما يبرر هذه النتائج الأ�سباب المذكورة �أعلاه.

الخلا�صة:

الا�سهم،  عوائد  على  الأ�سود  الأربعاء  �أحداث  اثر  باختبار  يتعلق  فيما  الدرا�سة  �أظهرت 
الا�سهم خلال  الباحث عبر عدم وجود عوائد غير عادية على  توقعات  تن�سجم مع  نتائج لا 

نافذة الحدث، التي تمتد على 21 يوما، �إذ ي�شكل مركزها تاريخ حدوث تلك الهجمات. 

ب�أ�سهم  مقارنة  ال�صغيرة  ال�شركات  �أ�سهم  على  �سلبي  اثر  الاحداث  لهذه  كان  وقد  هذا 
لذلك  يكن  عليها، وفي كلا الحالتين، لم  ايجابي  اثر  كان للاحداث  التي  الكبيرة  ال�شركات 

الأثر دلالة �إح�صائية. 

ومع ان نتائج اختبار الفر�ضية الأولى لا تن�سجم مع توقعات الباحث وتتناق�ض مع الدرا�سات 
ال�سابقة، �إذ كان من المتوقع ان يكون هناك اثر �سلبي، له دلالة �إح�صائية للأربعاء الأ�سود على 
عوائد الا�سهم، لكن الباحثين في هذه الدرا�سة يعتقدون ان هناك �أ�سبابا تبرر الح�صول على 

مثل هذه النتائج، التي ذكرت  �سابقا.

نتائج  الا�سهم، جاءت  تداول  الأ�سود على حركة  الأربعاء  اثر  اختبار  بنتائج  يتعلق  وفيما 
حدوث  خلال  التداول  في  زيادة  وجود  �إلى  ت�شير  بحيث  التوقعات،  مع  متفقة  غير  الدرا�سة 
الأربعاء الأ�سود، ولكن هذا الأثر لم تكن له دلالة �إح�صائية، بحيث كان من المتوقع ان يكون 
هناك اثر �سلبي للأربعاء الأ�سود له دلالة �إح�صائية على حجم التداول في الا�سهم، لكن هناك 

�أ�سبابا تبرر الح�صول على مثل هذه النتائج المذكورة �سابقا.
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بالإ�ضافة لذلك، ف�إن لدى الج�سم الاقت�صادي والمالي الأردني، خبرة في التعامل مع مثل 
هذا النوع من الاحداث الم��شؤومة والمفاجئة، ودلت التجربة على ان الج�سم المالي والاقت�صادي 
الأردني، قادر على امت�صا�ص الآثار ال�سلبية لهذه الاحداث، فالم�ؤ�شر القيا�سي للأ�سعار ارتفع 
�أكثر من نقطتين بعد تفجيرات العقبة في �شهر �آب 2005، كما ارتفع هذا الم�ؤ�شر �أي�ضا ن�سبيا 
ا�ستقرت  العزيز،  عبد  بن  فهد  الراحل  ال�سعودي  العاهل  وفاة  وعقب  طابا،  احداث  بعد 
البور�صة على نحو وا�ضح في �أدائها، على الرغم من ان ال�سعوديين يمتلكون حوالي 10% من 
القيمة الا�سمية للأ�سهم في البور�صة، كما ان وفاة الم�صرفي الراحل عبد المجيد �شومان في 
عام 2005 ولدت ردة فعل معاك�سة في �أداء البور�صة، وارتفعت �إلى م�ستويات قيا�سية في نهاية 

التعاملات.

التو�صيات:

نظرا  بحذر،  النتائج  هذه  وتف�سر  ت�ؤخذ  ان  ب�ضرورة  التنويه  من  بد  لا  البداية،  في  	•
�صغر  المحددات،  هذه  �أهم  ومن  النتائج،  تعميم  من  تحد  قد  التي  الدرا�سة  لمحددات 
حجم ال�سوق وما يترتب عليه من �صغر حجم العينة،  وكذلك تدني م�ستوى كفاءته مقارنة 
بالأ�سواق المالية المتطورة، بحيث تمثل كفاءة ال�سوق، فر�ضية تعتمد المقيا�س الم�ستخدم في 

هذه الدرا�سة، لتحديد العوائد غير العادية للأ�سهم.

على  الأ�سود  الأربعاء  لأحداث  المعلوماتي  الم�ضمون  اختبار  على  الدرا�سة  هذه  اقت�صرت  	•
وقد  �أ�سابيع،  �أربعة  مدتها  نافذة حدث  فقط، خلال  البنوك  قطاع  �أ�سهم  وحركة  عوائد 
يكون من المنا�سب تكرار هذه الدرا�سة على باقي القطاعات في بور�صة عمان، بالإ�ضافة 
لفترة  الا�سهم  عوائد  واختبار  لتتبع  �أطول،  حدث  نافذة  وبا�ستخدام  البنوك،  قطاع  �إلى 

تتراوح بين �شهرين �إلى �أربعة �شهور، للح�صول على نتائج �أكثر دقة.

داخلية،  احداث  مجموعة  بدرا�سة  و�إنما  واحد،  حدث  بدرا�سة  الاكتفاء  بعدم  ..ونو�صي  	•
غزو  مثل  خارجية،  واحداث  والعقبة  الأربعاء  وهجمات  ح�سين،  الملك  الراحل  وفاة  مثل 
الكويت والغزو الانجلوا �أميركي للعراق واحداث 9/11، ومعرفة �أثرها على عوائد الا�سهم 

في بور�صة عمان.
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لاأحزاب ال�سيا�سية 

من منظور الولاء والبراء

   • خالد �إبراهيم محمد ح�سين

م�شكلة البحث

تتلخ�ص في مدى قبول الولاء والبراء في الإ�سلام لنظام الأحزاب ال�سيا�سية، بمعنى هل 
هناك توافق وان�سجام بينهما �أم هناك تعار�ض.

�أهداف البحث

العلاقة بين  الباحث من تحليل  �إليها  التي ي�صل  النتائج والا�ستخلا�صات  الا�ستفادة من 
الأحزاب ال�سيا�سية: الولاء والبراء في الإ�سلام في الن�صو�ص التي ت�شير �إلى تنظيم الن�شاط 

الحزبي في د�ساتير الدول، ذات المرجعيات الإ�سلامية في الوقت الحا�ضر والم�ستقبل كذلك.
منهج البحث

الوقوف على بع�ض الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية ال�شريفة، وفقاً للتفا�سير الراجحة، 
وكتب الحديث ال�صحيح، ومن ثم �آراء بع�ض المحدثين من الفقه الإ�سلامي وغيرهم، للدلالة 
على الرابطة الحقيقة النا�شئة بين الأحزاب ال�سيا�سية والولاء والبراء، بعد التحليل العلمي 

والمناق�شة المو�ضوعية لها.
�أجزاء الدرا�سة

تق�سم الدرا�سة �إلى:

المطلب الأول: وجه التعار�ض بين الولاء والبراء والأحزاب ال�سيا�سية.

المطلب الثاني: التوافق اللازم بينهما وتحديد نطاق التنظيم الحزبي.

ال�سودان. القانون،  كلية  النيلين،  جامعة  العام،   القانون  ق�سم  • رئي�س 
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المطلب لاأول: وجه التعار�ض بين الولاء والبراء ولاأحزاب ال�سيا�سية

يرى البع�ض �أن المجتمعات الب�شرية قبل الإ�سلام، قامت على الع�صبيات كالجن�س واللغة 
والأر�ض.. الخ، بحيث لم تكن هناك �صورة وا�ضحة، تف�سر العلاقة بين الخالق والعباد، ومن 
ثم تحليل العلائق النا�شئة بين الفرد في المجتمع والعالم حوله، ف�ضلًا عن حياته التي يعي�شها، 

و�شكل الات�صال بين المجموعات الع�شائرية القبلية المختلفة. 

وتبعاً لذلك، كان الفرد في تلك الفترة يحاول الاعتراف بالوجودية لأي من القوتين الروحية 
مع  المنوال  والعك�س �صحيح، وظل على هذا  الأخرى  منكراً  ب�إحداها  يعترف  فتارة  والمادية، 

انت�شار الع�صبيات المختلفة الم�شار �إليها، ك�أ�سا�س للروابط بين بني الإن�سان)1 (. 

ثم جاء الإ�سلام ليجمع النا�س على عقيدة واحدة هي الإ�سلام، تكون النواة والآ�صرة التي 
يلتحم حولها جميع الأفراد في المجتمعات المختلفة، ليكوّنوا معاً المجتمع الإ�سلامي الانموذج، 
وعلى ذلك ف�إن النتيجة المفتر�ضة تكمن في �أن تقوم عقيدة ه�ؤلاء الم�ؤمنين، على الإيمان بالله 
الله(  معاً )حزب  وي�شكلون  ر�سولا،  نبياً  و�سلم  عليه  الله  �صلى  ديناً وبمحمد  وبالإ�سلام  رباً 
امتثالًا لقوله تعالى »ومن يتول الله ور�سوله والذين �آمنوا ف�إن حزب الله هم الغالبون«،)2 (، 
�أي �إذا كان الله هو وليكم ونا�صركم، وكان الر�سول والذين �آمنوا �أولياء لكم بالتتبع لولايته، 
فهم بذلك حزب الله تعالى، والله نا�صر لهم، ومن يتول الله تعالى بالإيمان به والتوكل عليه، 
ويتولى الر�سول والم�ؤمنين بن�صرهم و�شد �أزرهم، وبالا�ستن�صار بهم دون �أعدائهم، ف�إنهم هم 
الغالبون، فلا يغلب من يتولاهم، لأنهم حزب الله تعالى، ففيه و�ضع المظهر مو�ضع ال�ضمير 

ونُكتته بيان علة كونهم هم الغالبون«،)3 (.

عليهم  »ا�ستحوذ  تعالى  لقوله  ال�شيطان(  )حزب  ب�أنهم  فيو�صفون  خالفهم،  من  �أما 
ال�شيطان ف�أن�ساهم ذكر الله، �أولئك حزب ال�شيطان �ألا �إن حزب ال�شيطان هم الخا�سرون«،)4 
(، »ف�أن�ساهم ذكر الله: �أي لم يمكنهم من ذكره بما زين لهم من ال�شهوات. وحزب ال�شيطان: 

جنوده و�أتباعه، وجنود ال�شيطان لن تفلح في �شيء، و�سيرد الله عليهم كيدهم في نحورهم، 
ويحبط �سعيهم ويظهر نور دينه ولو كره الكافرون«، )5 (.

ومنه �أي�ضاً قوله تعالى »والم�ؤمنون والم�ؤمنات بع�ضهم �أولياء بع�ض«، ) 6( »لما ذكر الله تعالى 
�أولياء  )بع�ضهم  فقال  المحمودة  الم�ؤمنين  �صفات  بذكر  عطف  الذميمة،  المنافقين  �صفات 
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بع�ض(، �أي: يتنا�صرون ويتعا�ضدون، كما جاء في الحديث ال�صحيح )الم�ؤمن للم�ؤمن كالبنيان 
ي�شد بع�ضه بع�ضا و�شبك بين �أ�صابعه(،)7 (.

وفي ال�صحيح �أي�ضاً »مثل الم�ؤمنين في توادهم وتراحمهم كمثل الج�سد الواحد، �إذا ا�شتكى 
منه ع�ضو، تداعى له �سائر الج�سد بالحمى وال�سهر«، ) 8(. وقوله )ي�أمرون بالمعروف وينهون 

عن المنكر(.

كما قال تعالى »ولتكن منكم �أمة يدعون �إلى الخير وي�أمرون بالمعروف وينهون عن المنكر، 
�أي يطيعون الله  )9 (. وقوله تعالى »ويقيمون ال�صلاة وي�ؤتون الزكاة«  و�أولئك هم المفلحون«، 
ويح�سنون �إلى خلقه، »ويطيعون الله ور�سوله«، �أي: �سيرحم الله من ات�صف بهذه ال�صفات »�إن 
الله عزيز حكيم«، �أي عزيز، من �أطاعه �أعزه، ف�إن العزة لله ولر�سوله وللم�ؤمنين )حكيم( في 
ق�سمته هذه ال�صفات له�ؤلاء، وتخ�صي�صه المنافقين ب�صفاتهم المتقدمة، ف�إن له الحكمة في 

جميع ما يفعله، تبارك وتعالى«،) 10(.

كذلك مما ا�ستدل عليه قوله تعالى »�إنما الم�ؤمنون �إخوة...«، )11 (. فالمعنى �أنهم راجعون 
�إذا كانوا متفقين في  �أ�صل واحد وهو الإيمان. قال الزجاج: الدين يجمعهم، فهم �إخوة  �إلى 

دينهم، فرجعوا بالاتفاق في الدين �إلى �أ�صل الن�سب، لأنهم لآدم وحواء...«، )12 (.

وبناءً على ما �سبق، ف�إن هذا الجانب من الفقه يرى �أن الأحزاب ال�سيا�سية ومن ثم التجمع 
على هذا الأ�سا�س الحزبي، عمل لا يقره الإ�سلام لتعار�ضه مع الولاء والبراء الذي لا يجيز 
اجتماع الم�سلمين وولائهم �إلا على كلمة الإيمان حقيقة وعملًا، خوفاً من الت�شتت والهوان الذي 
يمكن �أن يلحق المجتمع الم�سلم المترابط) 13(. وهو ما يتفق مع قوله تعالى »�إن الذين فرّقوا دينهم 
.)14 ( �إلى الله ثم ينبئهم بما كانوا يفعلون«،  �أمرهم  �إنما  وكانوا �شيعاً ل�ست منهم في �شيء، 

كانوا يمالئون عبدة  لأنهم  اليهود  »قال مجاهد هم  الآتي  الكريمة  الآية  تف�سير  وورد في 
الأوثان على الم�سلمين. وقال قتادة، اليهود والن�صارى، لأن بع�ض الن�صارى يكفر بع�ضاً وكذلك 
اليهود. وقال �أبوهريرة �أهل ال�ضلال في هذه الأمة، فهو تحذير من تفرق الكلمة ودعاء �إلى 
ال�صفة،  بهذه  لأنهم كلهم  الم�شركين  الدين. وقال الح�سن، هم جميع  والإلفة على  الاجتماع 
لا  عليه  هم  الذي  الدين  وقيل  لهم،  ديناً  وجعله  به  الله  �أمرهم  الذى  قيل  فقد  دينهم  و�أما 
كفار بع�ضهم لبع�ض لجهالة فيه، و�شيع الفرق الذين يمالئ بع�ضهم بع�ضاً على �أمر واحد مع 
اختلافهم في غيره، وقيل �أ�صله الظهور من قولهم �شاع الخير �إذا ظهر، وقيل �أ�صله الاتباع من 
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قولك �شايعه على المراد، �إذا اتبعه، وقوله ل�ست منهم في �شئ. المباعدة التامة من ان يجتمع 
معهم في معنى من مذاهبهم الفا�سدة، و�إن افترقوا في غيره، فلي�س منهم في �شئ لأنه بريء 

من جميعه«، ) 15(.

وبالتالي، يرى هذا الاتجاه الفقهي المنكر للأحزاب ال�سيا�سية، ا�ستناداً على الولاء والبراء، 
كون الأولى ت�ؤدي للفرقة، في حين �أن الآيات القر�آنية تدعو الم�سلمين الى �أن يكونوا على كلمة 
واحدة، و�أن ينتهوا عن الت�شاك�س والتحزب، وهذا يظهر بو�ضوح في الآيتين الكريمتين التاليتين، 

اذ ت�ضافان لما ذكر من �آيات. 

تعالى »و�ضرب  ) 16(. وقوله  و�أنا ربكم ف�أعبدون«،  �أمة واحدة  �أمتكم  »�إن هذه  تعالى  قال 
الله مثلًا رجلًا فيه �شركاء مت�شاك�سون«، )17 (. �إذ ورد في تف�سير الآية الأولى ما يدلل على نبذ 
فكرة الأحزاب ال�سيا�سية يقول تعالى ذكره »�إن هذه ملتكم ملة واحدة، و�أنا ربكم �أيها النا�س 

فاعبدون دون الآلهة والأوثان، و�سائر ما تعبدون من دوني«.

ويقول تعالى ذكره »وتفرق النا�س في دينهم الذى �أمرهم الله به ودعاهم �إليه، ف�صاروا 
ثنا�ؤه  جل  �أخبر  ثم  الأوثان،  وعُبدت  الن�صارى  وتن�صرت  اليهود  فهودت  �أحزاباً،  فيه 
منهم  الزيغ  �أهل  بذلك  متوعداً  �إليه،  الأديان  �أهل  جميع  مرجع  �إن  �صائرون.  �إليه  هم  عما 
وال�ضلال، ومعلمهم �أنه لهم بالمر�صاد، و�أنه مجاز جميعهم جزاء المح�سن ب�إح�سانه، والم�سئ 
ال�سيا�سية. الأحزاب  ولي�س  الإ�سلام  بتعاليم  الالتزام  هو  فالمراد،  وبالتالي   .)18 ب�إ�ساءته«،) 

�أما الآية الأخرى، فورد ب��شأنها الآتي )..فحالة الم�شركين والموحدين، مثل حالة مملوكين، 
لمالك  و�آخر  �إليه،  يجذبه  منهم   واحد  كل  عليه.  متنازعون  �شركاء عديدون  �أحدهما يملكه 
واحد خال�صاً له لا ينازعه فيه �أحد. فكما �أن حالة هذين المملوكين لي�ست مت�ساوية، وكما �أن 
المنطق ي�ؤدي �إلى تف�ضيل حالة المملوك ل�صاحب واحد، كذلك حالة الم�شرك والموحد لا يمكن 
�أن تكون مت�ساوية، لأن الم�شرك مق�سم بين معبودات عديدة هو بينها، بين جذب ودفع في حيرة 
�أن  �أنفع و�أيهما يجب �أن يخل�ص له الاتجاه �أكثر من غيره، في حين  �أيهما  من �أمره لا يدري 
الموحد قد نجا من هذه الحرية بحيث عرف له رباً واحداً، ف�أ�سلم نف�سه �إليه وجعل اعتماده 

عليه وحده، فالمنطق ي�ؤدي �إلى تف�ضيل حالة الموحد على الم�شرك. 
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العقل  تجويز  عدم  بها  �أريد  بعبادة  للحمد  وحده  الله  ا�ستحقاق  بتقرير  الآيات  وانتهت 
والمنطق، و�أن ي�سوى بين الله وال�شركاء، وتقريع الم�شركين على ما يبدو منهم من حمق وعدم 

�إدراك وعلم، لما في �شركهم من �سحق و�ضلال.

القر�آن  وُجه  من  �أول  كانوا  الذين  العرب  حياة  من  مقتطع  الآيات،  احتوته  الذي  والمثل 
�إليهم. بحيث كان المملوك الواحد يقع �أحياناً في ملك عدة �شركاء وارثين، فيكون في �صدده 
م�شادات وم�شاحنات فيما بينهم، ومع ذلك ف�إنه لا ي�صح �أن يكون عاماً �أي�ضاً، لأنه قائم على 

منطق �صحيح يت�سق مع كل ظرف وحال«، )19 (.

ويخل�ص مما �سبق الى �أن التم�سك بتعاليم الإ�سلام بكونها اللُحمة التي يرتبط بها جميع 
الم�سلمين ينتفي معه الت�شاحن والاختلاف في الأ�صول لوحدة المنهج والهدف للمنتمين، بخلاف 
على  ترتكز  لا  ذاته  الوقت  في  لأنها  للالتقاء،  �أ�سا�ساً  تكون  ومبادئ  نظريات  �إلى  التج�أ  من 
تعاليم ومبادئ الدين الحنيف، �إذ في الأخيرة يكون الت�شايع والتفرق �أمر �ضروري ولازم لعدم 
وجود الأ�صل القوي والمنهج ال�سليم الذي يمكن الارتكان �إليه عند الاختلاف، وبالتالي تكون 
النتيجة الحتمية والمفتر�ضة: التباغ�ض والت�شرذم، ومثلهم في ذلك حالة الم�شرك والموحد التي 

�أ�شارت �إليهما الآية الكريمة.

وي�ستطرد فقهاء في عدم جواز الأحزاب ال�سيا�سية، ا�ستناداً على الولاء والبراء على �أ�سا�س 
�أن من �أوجب الواجبات على الفرد الم�سلم، العمل ال�صالح، لأنه من الغايات التي ي�سعى خلالها 

للو�صول �إلى جنة من الله ور�ضوانه. 

ومن ثم، فالمطلوب من الم�سلم الجهد والبذل والعمل، ولي�س مجرد التواكل، لان من المبادئ 
الأ�سا�سية في الإ�سلام �أن يلتحق الفرد بالجماعة لأنها هي التي تحثه على الإح�سان في العمل، 
�إلى  �شذ  �شذ  ومن  مع الجماعة  »يد الله  التي تحفز على ذلك  الأحاديث  �أن هناك من  كما 
النار«، ومن ثم يتقوى الفرد الم�سلم بان�ضمامه �إلى جماعة الم�سلمين ولي�س غيرها، لأنها هي 
التي تدفعه لكل ما يحقق �صلاح المجتمع ورفاهيته ) 20(، حتى �أن بع�ضهم ذهب �إلى القول »�إنه 
لا محل في الإ�سلام لأي نوع من �أنواع الآ�صرة. و�إنه لا محل فيه للآ�صرة الفردية �أو العائلية 
التي نراها في بع�ض الأمم ال�شرقية والأقطار الإ�سلامية، ولا محل فيه للآ�صرة المنظمة التي 
�أميركا  الأحزاب وفي  �أ�صرة حزب من  �أوروبا  رو�سيا، فهي في  و�أميركا وفي  �أوروبا  نراها في 
الكثرة  نف�سها على  المتطرفة وفر�ضت  بال�شيوعية  �آمنت  قلة  الر�أ�سماليين، وفي رو�سيا  �آ�صرة 
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وهي تعامل العمال والمعتقلين بق�سوة نادرة ووح�شية، ربما لا يوجد لها نظير في تاريخ ال�سخرة 
الظالمة. �إن الآ�صرة –فردية كانت �أو عائلية �أو حزبية �أو طبقية- غير طبيعية في حياة الأمة، 
و�أنها تتخل�ص منها في �أول فر�صة، و�إنه لا محل لها في الإ�سلام ولا محل لها في مجتمع واع بلغ 

الر�شد، ولا �أمل في ا�ستمرارها« )21 (.

المطلب الثاني: التاوفق اللازم بينهما وتحديد نطاق التنظيم الحزبي

مقت�ضيات  ف�إن  لذلك،  وتبعاً  بطبعه،  اجتماعي  كائن  والإن�سان  الخليقة  ن��شأت  �أن  منذ 
الحياة تتطلب منه ان ين�سجم وينظم ن�شاطه مع المجموع، ولكن في الوقت ذاته، هناك من 
يُعرّف الحزب ال�سيا�سي ب�أنه جماعة منظمة، مما يقود وفقاً لر�أي البع�ض الى �أن الأحزاب 

ال�سيا�سية، حاجة ملحة، ارتبطت بقيام ون�شوء الجماعات الإن�سانية منذ فجر التاريخ.

يترتب على ما �سبق، �أن وجود الأحزاب ال�سيا�سية ي�ؤدي �إلى �ضرورة �إف�ساح المجال للر�أي 
والر�أي الآخر، وما ذلك �إلا لأن الأمر بديهي، ناتج عن �أن الاختلاف بين �أفراد الجماعة حول 

الق�ضايا متحقق لقوله تعالى »ومن �آياته اختلاف �أل�سنتكم و�ألوانكم«، )22 (، 

�أي لغاتكم ونغماتكم وهيئاتها، فلا تكاد ت�سمع منطقين متفقين في هم�س ولا جهارة، لا 
حدة ولا رخاوة، ولا لكنة ولا ف�صاحة، ولا �إ�سهاب ولا وجازة، وغير ذلك من �صفات النطق 
و�أحواله، ولغوته و�أ�شكاله، و�أنتم من نف�س واحدة، فلو كان الحكم للطبيعة لم يختلف لأنه لا 
اختيار لها مع �أن ن�سبة الكل �إليها واحدة. ولما كان لون ال�سماء واحداً، و�ألوان الأرا�ضي يمكن 
الن�سبة،  وحدة  مع  له  �ضبط  لا  وتقاربه  تفاوته  مع  اختلاف  �أي  )و�ألوانكم(،  قال  ح�صرها، 
�سبحانه  وطوى  المنافع،  وفاتت  الم�صالح،  ول�ضاعت  التعارف،  وقع  ما  الاختلاف  هذا  ولولا 
ذكر ال�صور لاختلاف �صور النجوم باختلاف �أ�شكالها، والأرا�ضي بمقادير الجبال والروابي 
و�أحوالها، فلو كان الاختلاف لأجل الطبيعة، ف�إما �أن يكون بالنظر �إلى ال�سماء �أو �إلى الأر�ض، 
ف�إن كان لل�سماء فلونها واحد، و�إن كان للأر�ض فلون �أهل كل قطر غير منا�سب للون �أر�ضهم. 

و�أما الأل�سنة ف�أمرها �أظهر« )23 (.

ومنه �أي�ضاً قوله تعالى »ولو �شاء ربك لجعل النا�س �أمة واحدة«، ) 24(. ولو �شاء ربك لجعل 
النا�س كلهم �أمة واحدة، على دين واحد، وما يزالون مختلفين على �أديان �شتى، بين يهودي 
�إلى الحق،  �إلا من رحم ربك، ومعناه: لكن من رحم هداهم  ون�صراني ومجو�سي وم�شرك، 
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فهم لا يختلفون، ولذلك خلقهم، قال الح�سن وعطا. وللاختلاف خلقهم. وقال �أ�شهب: �س�ألت 
مالكاً عن هذه الآية، فقال: خلقهم ليكون فريقاً في الجنة وفريقاً في ال�سعير. وقال �أبوعبيدة: 
الذي اختاره قول من قال: خلق فريقاً لرحمته وفريقاً لعذابه. وقال ابن عبا�س ومجاهد وقتادة 
وال�ضحاك: وللرحمة خلقهم، يعني الذين رحمهم. وقال الفراء: خلق �أهل الرحمة للرحمة، 
و�أهل الاختلاف للاختلاف. ومح�صول الآية �أن �أهل الباطل مختلفون و�أهل الحق متفقون، 
فخلق الله �أهل الحق للاتفاق و�أهل الباطل للاختلاف. وتمت كلمة ربك. ومن ثم حكم ربك، 

لأملأن جهنم من الجنة والنا�س �أجمعين«، )25 (.

الحديث  في  جاء  بحيث  وجدها،  �أينما  الحكمة  ب�أخذ  م�أمور  الم�سلم  �أن  البيان  عن  غني 
ال�شريف ما يدلل على ذلك »الحكمة ��ضآلة الم�ؤمن حيث وجدها �أخذها«.

»مما لا �شك فيه �إن للم�ست�شرقين ف�ضلًا كبيراً في �إخراج الكثير من كتب التراث ون�شرها، 
محققة مفهر�سة مبوبة. ولا �شك �أن الكثير منهم يملكون منهجية علمية، تعينهم على البحث. 
الم�سائل. وما  التحقيق والتمحي�ص وتتبع  �أن لدى بع�ضهم �صبراً ود�أباً وجلداً في  ولا ريب في 
على الم�سلم �إلا �أن يلتقط الخير من م�ؤلفاتهم، منتبهاً �إلى مواطن الد�س والتحريف ليجتنبها 
وليك�شفها �أو ليرد عليها، لأن الحكمة ��ضآلة الم�ؤمن �إنى وجدها، فهو �أحق النا�س بها، بخا�صة 
�أجل المحافظة على  �أ�ساليبه وق�سماته من  و�أن الفكر الا�ست�شراقي المعا�صر قد بد�أ يغير من 
ال�صداقة والتعاون بين العالم الغربي والعالم الإ�سلامي، و�إقامة حوار بين الم�سيحية والإ�سلام، 
القوى  لا�ستقطاب  كمحاولة  وربما  الم�سلمين،  �إلى  الغربية  ال�سطحية  النظرة  تغيير  ومحاولة 

الإ�سلامية وتوظيفها لخدمة �أهدافهم فلنكن حذرين«، ) 26(.

ومن ثم فلا خوف على الم�سلم في بحثه عن الحكمة والخير، لأن الله �سبحانه وتعالى قد 
هي�أه على ذلك، وهناك من الآيات الكريمة الدالة، قال تعالى »الرحمن، علم القر�آن، خلق 
الإن�سان، علمه البيان«، )27 (. »الرحمن« قيل: نزلت حين قالوا: وما الرحمن؟ وقيل: هو جواب 
لأهل مكة حين قالوا: �إنما يعلمه ب�شر )علم القر�آن(. قال الكلبي: علم القر�آن محمداً. وقيل: 
)علم القر�آن( ي�سرّه للذكر. )خلق الإن�سان( يعني �آدم عليه ال�سلام، قاله ابن عبا�س وقتادة 
)علمه البيان( �أ�سماء كل �شئ، وقيل: علمه اللغات كلها، وكان �آدم يتكلم ب�سبعمائة )�ألف( لغة 
�أف�ضلها العربية. وقال الآخرون: )الإن�سان( ا�سم جن�س. و�أراد به جميع النا�س )علمه البيان( 
النطق والكتابة والفهم والافهام، حتى عرف ما يقول وما يقال له. هذا قول �أبي العالية وابن 
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زيد والح�سن وقال ال�سدي: علم كل قوم ل�سانهم الذي يتكلمون به. وقال ابن كي�سان: )خلق 
الإن�سان( يعني محمداً �صلى الله عليه و�سلم )علمه البيان(، يعني بيان ما كان وما يكون، لأنه 

كان يبين عن الأولين والآخرين وعن يوم الدين«) 28(.

ومنه قوله تعالى »ف�أقم وجهك للدين حنيفاً فطرت الله التي فطر النا�س عليها لا تبديل 
لخلق الله ذلك الدين القيم ولكن �أكثر النا�س لا يعلمون«، ) 29(.

»ف�سدد وجهك وا�ستمر على الذي �شرعه الله لك، من الحنيفية ملة �إبراهيم، الذي هداك 
الله لها، وكملها لك غاية الكمال، و�أنت مع ذلك لازم فطرتك ال�سليمة، التي فطر الله الخلق 
تعالى:  وقوله   .) 30( �إله غيره«،  لا  و�أنه  وتوحيده،  تعالى فطر خلقه على معرفته  ف�إنه  عليها، 
»ب�شر عبادي الذين ي�ستمعون القول فيتبعون �أح�سنه �أولئك الذين هداهم الله و�أولئك هم �أولو 
الألباب«، ) 31(. ثم قال: »فب�شر عبادي الذين ي�ستمعون القول فيتبعون �أح�سنه«، �أي: يفهمونه 
ي�أخذوا  قومك  و�أمر  بقوة  »فخذها  التوراة  �أتاه  حين  لمو�سى  تعالى  كقوله  فيه،  بما  ويعملون 
ب�أح�سنها«، )32 (. )�أولئك الذين هداهم الله(، �أي »المت�صفون بهذه ال�صفة، هم الذين هداهم 

الله في الدنيا والآخرة �أي: ذوو العقول ال�صحيحة والفطر الم�ستقيمة«، ) 33(.

تبعاً لذلك، ف�إن الإن�سان الم�سلم له �أن يبحث عن كل ما فيه �صلاح له ولمجتمعه، بما في ذلك 
التحزب، ما دام �أنه زود بالفطرة ال�سليمة والعقل الراجح، كما �أ�شارت لذلك الآية الكريمة 

ال�سابقة.

يظهر ذلك بو�ضوح - �أي التحزب - من كفالة الإ�سلام لحرية الر�أي، وهو �أمر ا�ستدعاه 
واقع الحياة المتجدد والمتغير. �إذ لا بد للأفراد والجماعات �أن تُعّرب عما في ذلك من �إف�صاح 
بال�ضوابط  الالتزام  مراعاة  مع  الإن�ساني  المجتمع  حركية  ذاته،  الوقت  وفي  الحياة،  لحيوية 
العامة التي ترف�ض الت�أليب على الخروج من الجماعة، عبر تغذية الع�صبيات والجهويات، وفي 
الجانب الآخر يمنع على القائمين على �أمر المجتمع في جانب ال�سلطة، �إف�ساح المجال وتهيئته 
�أن تنعدم معها هذه  �آرائهم، دون قيود يمكن  بالقدر الذي يتيح للأفراد التعبير بحرية عن 

الحرية. بمعنى، �أن الأمر يحتاج �إلى تنظيم ولي�س قيودا لحد �إعدام الحق كلية )34 (.

واللغوي،  الثقافي  التعدد  �أكد   2005 ل�سنة  الانتقالي  ال�سودان  جمهورية  د�ستور  �أن  يذكر 
هذا  ا�ستغلال  وعدم  ال�شعب  �أفراد  بين  التما�سك  �ضرورة  وهو  �أمر جوهري،  �إلى  نبّه  ولكنه 

التنوع كو�سيلة لبث الفرقة وال�شتات بين �أبناء الوطن الواحد )35 (.
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وهكذا يت�ضح بجلاء، �أنه لا تعار�ض بين الولاء والبراء والأحزاب ال�سيا�سية ل�سنة الاختلاف 
الأمور بالا�ستناد على  �أح�سن  للفرد لاختيار  الإ�سلام  الموجودة منذ بدء الخليقة، ومع دعوة 

فطرته ال�سوية، وفقاً لما �أ�شارت اليه الآيات والأحاديث ال�سابقة. 

ولكن في الوقت ذاته، لا بد �أن يكون هناك تنظيم لهذا الن�شاط �أو العمل الحزبي، بمعنى 
في  المتمثل  المنظم  ال�سيا�سي  الاجتماع  بحق  للتمتع  منهية  �أو  مقيدة  غير  �ضوابط  توجد  �أنه 

الأحزاب ال�سيا�سية، وهذا يبدو �أكثر عبر الأ�سانيد والآيات القر�آنية التالية: 

ف�إن  منكم،  الأمر  و�أولي  الر�سول  و�أطيعوا  الله  �أطيعوا  �آمنوا  الذين  �أيها  »يا  تعالى  قال 
خير  ذلك  الآخر،  واليوم  بالله  ت�ؤمنون  كنتم  �إن  والر�سول  الله  �إلى  فردّوه  �شئ  في  تنازعتم 

و�أح�سن ت�أويلا«، ) 36(. 

وطاعة  والفقه،  العلم،  �أولى  قال:  منكم«،  الأمر  و�أولى  الر�سول  و�أطيعوا  الله  »�أطيعوا 
الر�سول، واتباع الكتاب وال�سنة«، ) 37(.

قال تعالى »�أيح�سب الإن�سان �أن يترك �سدى«، )38 (. قال: لا ي�ؤمر، ولا ينهى«، )39 ( ويقول 
تعالى »وتلك القرى �أهلكناهم لما ظلموا وجعلنا لمهلكهم موعدا«، ) 40(. »وتلك القرى �أهلكناهم 
لما ظلموا«، �أي: بظلمهم لا بظلم منا )وجعلنا لمهلكهم موعدا( �أي: وقت مقدراً، لا يتقدمون 

عنه ولا يت�أخرون )41(.

الآيتان الكريمتان الأخيرتان، تو�ضحان �أن الإن�سان وهو يمار�س ن�شاطه لا يترك من غير 
رقابة ومتابعة، ثمّ تبين الأخرى الجزاء والعقاب عند عدم الالتزام بحدود ونطاق التنظيم 
المبررات  كانت  مهما  عنه،  العدول  وعدم  معين  لر�أي  الركون  �أن  بمعنى  اللازم.  الحزبي 
�أي  والم�سوغات التي ا�ستخدمت لتبرير الت�صرفات التي جاء انطلاقاً منها الر�أي المعار�ض. 
توخي  بعيداً عن  والأنا  الذات  منها  الق�صد  ب�صورة،  بالر�أي  والاعتداد  الأخذ  �أ�صبح  بمعنى 
العامة، ف�إنه حتماً يقوي مفهوم الع�صبية وتخرج الجماعة الحزبية، ومن ثم عن  الم�صلحة 
الهدف الأ�سا�سي والغاية من �إتاحة الفر�صة للتجمع، و�إبداء الر�أي ومن ثم ت�ستحق العقاب 

والجزاء.

مح�صلة القول، يخل�ص الباحث �إلى �أنه لا تعار�ض بين الولاء والبراء والأحزاب ال�سيا�سية، 
�إتاحة  من  الهدف  يف�سد  لا  حتى  اللازمة،  ال�ضوابط  وتحديد  التنظيم  يتطلب  الأمر  ولكن 

ذلك. 
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كما �أننا نجد حتى بع�ض من �أنكر الاحزاب ال�سيا�سية ا�ستناداً على الولاء والبراء، ولكنه 
غير  نجدها  لقيامها  �أدت  التي  الظروف  تحليل  وعند  ال�ضرورة،  �أوقات  بع�ض  في  يجوزها 
متحققة باعترافه، ومن ثم ف�إن الأمر في النهاية لا يخرج من �إجازة الأحزاب ال�سيا�سية )42 (.
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تمييز جريمة التعذيب عن المعاملة القا�سية 

�أو اللا �إن�سانية �أو المهينة 

)درا�سة تحليلية (

المجعي   محمد  • خليل 

المقدمة

يقترب مفهوم التعذيب في كثير من الأحيان ببع�ض الأعمال الأخرى، مما قد ينتهي �إلى 
الخلط بين تلك المفاهيم، �إذ قد ي�شترك مع التعذيب في �شكل الأعمال المادية والنظام القانوني 

الذي يحكمها كالمعاملة القا�سية �أو اللا �إن�سانية �أو المهينة.

لهذا ف�إن عملية التمييز بين التعذيب والأعمال القا�سية �أو اللا�إن�سانية �أو الحاطة بكرامة 
الأعمال غير وا�ضح على نحو جلي،  الفا�صل بين هذه  الإن�سان، لا تخلو من �صعوبة، فالحد 
�أعمال  لق�سوة  م�شابه  مقدار  �إلى  وق�سوتها  �شدتها  في  القا�سية  الأفعال  بع�ض  ترتقي  بحيث 

التعذيب. 

كما �أن �أهم ركن في التعذيب، هو �إلحاق �ألم �أو معاناة بدنية �أو عقلية �شديدة، وهو و�صف 
يمكن �أن ي�صدق على الكثير من الأفعال القا�سية �أو الحاطة بالكرامة.

بالتعذيب  العلاقة  ذات  الدولية  والاتفاقيات  الإعلانات  افتقار  تعقيداً،  الأمر  يزيد  وما 
لأي تعريف للأعمال القا�سية �أو اللا �إن�سانية �أو المهينة والحاطة بالكرامة، لا �سيما اتفاقية 
مناه�ضة التعذيب لعام 1984 التي اكتفت بذكر هذه الأفعال في عنوان الاتفاقية والن�ص على 
هذه  على  بالتعذيب  وقائية خا�صة  تدابير  �سريان  منها عبر  العا�شرة  للمادة  وفقاً  حظرها، 

الأعمال.

للتعذيب،  بالن�سبة  ال�سبب وراء عدم و�ضع تعريف للأفعال المذكورة كما هو الحال  ولعل 
�صعوبة �ضبط تعريف جامع مانع لكل الأفعال التي يندرج تحت و�صف الفعل القا�سي �أو اللا 
�إن�ساني �أو الحاط بالكرامة  ، وكذلك التخوف من �أن ي�ضيق �أي تعريف عن ا�ستيعاب كل �صور 

الماليزية.  الإ�سلامية  العلوم  جامعة  والقانون،  ال�شريعة  بكلية  دكتوراه  •طالب 
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هذه الأفعال، مما يفيد الجناة في التمل�ص من العقاب، بخا�صة و�أن تطور المجتمعات وتنوع 
ثقافتها ينعك�س مبا�شرة على مفهوم هذه الأفعال المذكورة.

لذلك ف�إن الا�شكال الرئي�س لهذه الورقة، يدول حول ما هي �سبل تمييز جريمة التعذيب 
عن المعاملة القا�سية، �أو اللا �إن�سانية �أو المهينة؟ وما حدود كل منها؟ 

المبحث لاأول: المعاملة القا�سية �أو اللا �إن�سانية 

الق�سوة لغة: الغلظة وال�صلابة وال�شدة، �أي جمود القلب وعدم رحمته، والق�سوة �صفة من 
�أق�ست  ويقال  �أي جعله قا�سياً،  قلبه  و�أق�سى  �أي �سيراً �شديداً،  القوم �سيراً ق�سياً  و�سار  ق�سا، 

ال�سيئات قلبه .

والق�سوة في ال�شريعة الإ�سلامية: فعل غير مرغوب فيه �إذا لم يكن في محله كالت�أديب مثلًا، 
القا�سية، فحرم  الأفعال  وي�ؤلمه من  الم�ؤمن من كل ما يكدره  الإ�سلام على حماية  �إذ حر�ص 

بذلك �أي �أذى من م�سلم لآخر ب�أي �شكل كان، �سواء بالقول �أو بالفعل.

عرفت ال�شريعة الإ�سلامية الأفعال القا�سية �أو اللا �إن�سانية باعتبارها �أفعال �إيذاء، وهي 
�أو الإيذاء المعنوي كالأفعال المهينة �أو الحاطة  في حقيقتها �أفعال ت�شمل على الإيذاء المادي، 
بكرامة الإن�سان، وبينت التفرقة في ال�شريعة ب�أن الإيذاء وا�سع وي�شمل كل الأفعال، بما في ذلك 
الغيبة والظن ال�سيئ بالإن�سان و�سبه وذكره بما يكره، بينما التعذيب وفقاً لل�شريعة لا يخرج 
عن معناه اللغوي في �شدة الألم و�إنزال الأذى البليغ بالج�سم الذي يعجز الإن�سان عن تحمله.  
ِ مَا  ُ�ؤْمِنَاتِ بِغَْري ُ�ؤمِْنِيَن وَاْمل يُ�ؤْذُونَ اْمل ذِينَ  والأدلة على تحريم الإيذاء كثيرة، فيقول تعالى )وَالَّ

ثْمًا مُبِينًاً( . اكْتَ�سَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتَانًا وَ�إِ

كما �أن ر�سولنا الكريم �صلى الله عليه و�سلم، اعتبر كف الأذى عن الم�ؤمنين �أف�ضل خ�صال 
الإ�سلام، فعن �أبي مو�سى الأ�شعري ر�ضي الله عنه، قال )قل لنا يا ر�سول الله، �أي الإ�سلام 
البغوي رحمه الله {�أف�ضل  الإمام  وقال  ويده(،  ل�سانه  الم�سلمين من  �سلم  "من  قال  �أف�ضل؟ 

الم�سلمين من جمع �إلى �أداء حقوق الله �أداء حقوق الم�سلمين والكف عن �أعرا�ضهم}.

وعن �أبي �أمامه )ر�ض(، قال )قال ر�سول الله )�ص({ من جرد ظهر م�سلم بغير حق لقي 
الله وهو عليه غ�ضبان} .
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ب�سطت ال�شريعة حماية عظيمه للإن�سان في كل ما يكدره ومهما كانت درجة ق�سوته ودرجة 
الأذى والنتيجة التي تخلفها، فقد تو�سعت في مفهوم الإيذاء على حد �أن اعتبرت مجرد الظن 

في ال�شخ�ص �إيذاء له.

�إِثْمٌ( . ويقول  نِّ  بَعْ�ضَ الظَّ �إِنَّ  نِّ  نَ الظَّ كَثِيراً مِّ اجْتَنِبُوا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  يَا  قال تعالى ) 
)�ص( {�إياكم والظن ف�إن الظن �أكذب الحديث }، وما يدل على عظمة القواعد الإ�سلامية 
ك�أذى  �أذاه تماماً  واعتبر  الميت،  ب�سط الحماية على  �أنه  المطلق،  بال�شكل  الإن�سان  في حماية 
الإن�سان الحي، فعن عائ�شة )ر�ض( الله عنها �أن ر�سول الله )�ص( قال: {ك�سر عظم الميت 

كك�سره حياً}.

وبذلك ف�إن ال�شريعة، منعت كل �أ�شكال الإيذاء للإن�سان وكل فعل قا�س يرهقه ويكدره بغير 
حق، وتو�سعت في تحريم الفعل الم�ؤذي �أو القا�سي على الإن�سان تو�سعاً كبيراً، لب�سط �أكبر قدر 

من الحماية والحرمة للإن�سان.

التعذيب،  درجة  �إلى  ي�صل  لا  �إيذاء  كل  القانوني،  للفقه  وفقاً  القا�سي  بالفعل  ونق�صد 
يو�ضع  العنف،  �أفعال  �أنه فعل مادي من  �أو  �أو معنوياً،  ال�ضحية  �سواء كان مادياً على ج�سم 
�أو  على الأ�شخا�ص، ومن ��شأنه �أن ي�ؤذي حوا�سهم �أو ي�ؤلم ج�سمهم بقدر يفوق قدرة الج�سم 
النف�س �أو العقل على تحمله، كال�صفع على الوجه �أو انتزاع �شيء من اليد بعنف، �أو التقييد 
والجدب من ال�شعر ، وبالتالي ف�إن الق�سوة �أكبر مجالًا و�أو�سع من التعذيب، لأن الفعل القا�سي 
�أو اللا �إن�ساني ين�صرف �إلى �أي فعل مادي �أو معنوي ينطوي على �إلحاق �أذى حتى ولو لم يكن 

قا�سياً.

والفعل القا�سي �أو اللا �إن�ساني، يجب �أن ينطوي على درجة من الق�سوة الفعلية التي ت�ؤثر 
�أقل حده من  �أفعال  �إن�سانية،  اللا  �أو  القا�سية  �أو نف�سيته، فالمعاملة  ال�ضحية  جديا في ج�سم 
درجة ق�سوة التعذيب، ولكنها قا�سية وم�ؤلمة، وبذلك لا يمكن �أن ي�شمل الفعل القا�سي �أفعال 
�أخرى خا�ضعة  الأفعال تمثل جرائم  بالقذف، لأن مثل هذه  �أو  بال�شتم  النا�س  التطاول على 

لنفاذ ن�صو�ص جنائية عادية تحكمها . 

الق�سوة  درجة  في  يكون  المذكورة  والأعمال  التعذيب  بين  الاختلاف  وجد  ف�إن  هنا،  ومن 
ودرجة المعاناة، فدرجة الق�سوة بالن�سبة للتعذيب �أكبر تماماً كما هو الحال بالن�سبة لدرجة 
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المعاناة، مما يجعل من التعذيب على درجة �أكثر ج�سامة من المعاملة القا�سية �أو اللا �إن�سانية 
�أو الحاطة بالكرامة، وهو ما ن�صت عليه المادة 16 من اتفاقية مناه�ضة التعذيب 1984 .

ي�شار الى �أنه لي�س كل فعل قا�س بال�ضرورة من المعاملة القا�سية المحظورة دولياً. فهناك 
�ضوابط قانونية تحدد ما �إذا كان الفعل يدخل في �إطار الحظر �أو �أنه يمثل �شكلًا من �أ�شكال 

الأفعال الخ�شنة المت�سامح بها على الم�ستوى الدولي ، وتتمثل هذه ال�ضوابط في:

�أولًا: درجة الق�وسة:-

الق�سوة المفرطة  القا�سية، نتيجة ل�صفة هذه المعاملة وهي  الن�ص على حظر المعاملة  �إن 
الأفعال  وتنطوي تحت  قا�سية  المعاملة  فتكون  نف�سه،   �أو  الإن�سان  �أذى في ج�سم  تخلف  التي 
المحظورة �إذا ت�ضمنت درجة عالية من العنف وال�شدة، التي ي�صعب على الإن�سان تحملها في 
الو�ضع الطبيعي، وهو ما يميزها عن م�ضمون المعاملة الخ�شنة التي يمكن �أن يت�سامح بها من 

قبل المجتمع الدولي والداخلي . 

وفي هذا ال��شأن خل�صت اللجنة الأوروبية لحقوق الإن�سان الى )�أن المعاملة اللا �إن�سانية لم 
�أياماً قليلة في حالات من الانزعاج، وكذلك في حق  تتوافر في ه�ؤلاء الذين تعر�ضوا للحب�س 

الذين كلفوا ب�أعمال �شاقة( .

وتقدير درجة الق�سوة، �أمر منوط بالمحكمة �أو اللجنة الدولية التي تنظر فيها، بحيث تقرر 
ما �إذا فاقت الدرجة المعقولة المت�سامح بها، لتدخل بذلك في دائرة الحظر الدولي.

ثانيا: طبيعة لاإح�سا�س الملازم: 

الإح�سا�س الملازم، عن�صر مهم لتحديد نوع المعاملة وت�صنيفها، فمن الطبيعي والمعتاد �أن 
يكون هناك �إح�سا�س بالألم عند تنفيذ العقوبات �أو يقترن �أنواع معاملة، وبخا�صة تلك المتعلقة 
بالم�سجونين �أو المتهمين، كارتداء اللبا�س الخا�ص بال�سجناء مثلًا، فهذا الإجراء لا يمثل فعلًا 

محظوراً حتى و�إن وجد فيه ال�سجين نوعا من الألم .

بالمعاملة  يقترن  لا  �أن  يفتر�ض  �ألماً  ويعاني  ال�شخ�ص  فيها  يكابد  التي  الحالات  في  بينما 
الطبيعية �أو تنفيذ العقوبة، ف�إن الأمر لا يمكن تبريره، ويعد من الأعمال المحظورة التي يعاقب 
�سيارة مغلقة  العينين في  للخلف ومربوط  اليدين  للتحقيق مقيد  الموقوف  عليها، فعند جلب 
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�إن�سانية  �أو اللا  �أ�شكال الأفعال القا�سية  مخ�ص�صة لنقل الأمتعة، ف�إن ذلك يمثل �شكلًا من 
التي تدخل في �إطار الحظر الدولي .

ثالثاً: الظروف والملاب�سات  المحيطة:

المعاملة من حيث  ي�ؤثر مبا�شرة على  ت�صنيف  �أن  �أهمية خا�صة، ويمكن  له  العامل  هذا 
الحظر والإباحة، فما يعتبر فعلًا مت�سامحاً فيه في دولة ما، قد يعد محظوراً في دولة �أخري، 

نظراً للاختلاف في طبيعة الحياة والثقافة ال�سائدة.

�إلى المحكمة مقيدة  �أنثى  �أن تح�ضر متهمة  ال�سلطات  ليبيا مثلا، ي�صعب جداً على  ففي 
اليدين، لأن ذلك في عرف المجتمع يعد تعدياً على المر�أة مهما كانت نوع الجريمة المتهمة بها، 
والأمر على خلافه بالن�سبة للمتهمين الذكور، �إذ يعد من الأمور الطبيعية اليومية ولا يلاقي 

�أي ازدراء �أو رف�ض.

مع  للقوة  والا�ستخدام  الطبيعية  المعاملة  م�ستوى  وتدني  الاحتجاز  مكان  �سوء  يعد  كما 
�إن�سانيا،  �أو لا  �إيقاف المتهم، فعلًا قا�سياً  ال�سجناء، من الظروف والملاب�سات التي تجهل في 
خ�شنة  معاملة  من  المعاملة  �أو  الفعل  �صفة  تغيير  على  تعمل  الظروف  هذه  مثل  �أن  باعتبار 

يت�سامح بها �إلى قا�سية �أو لا �إن�سانية، لا يمكن قبولها دولياً �أو محلياً .  
المبحث الثاني: المعاملة المهينة �أو الحاطة بكرامة لاإن�سان  

�أذلَّه  خ�صَ  ال�شَّ �أهان  ومنها  واذلاله،  واحتقاره  ب�شخ�ص  �أو  ب�شي  ا�ستخفاف  لغة:  الإهانة 
واحتقره وا�ستخفَّ به .

والاهانة �أو النيل من الكرامة و�إهدارها، فعل ت�أباه النف�س الب�شرية بطبيعتها، لأنه يحمل 
معان غير �سوية تجافي فطرة الب�شر في الت�ساوي، وتكر�س التمييز المقيت والظلم وغلبة �شخ�ص 

على �آخر. 

مع غيره في  والم�ساواة  الإن�سان  تكريم  مبد�أ  ال�شريعة،  بها  التي جاءت  المبادئ  �أهم  ومن 
الحقوق والواجبات، دون �أي تمييز بين الب�شر، فالإن�سان مخلوق عزيز وكريم، وكرامته �أ�صيلة 
م�صدرها ذاته و�إن�سانيته، وهي كرامة مطلقة غير قابلة للتجزئة وغير مرتبطة بجن�س �أو لون 

�أو قوة �أو غيرها . 
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و�آيات تكريم الإن�سان كثيرة  فقد خلق الله الإن�سان في �أح�سن تقويم وكرمه، قال تعالي 
وَالْبَحْرِ   ِّ الَْرب ِيف  وَحَمَلْنَاهُمْ  �آدَمَ  بَنِي  مْنَا  كَرَّ تَقْوِيٍم(،)وَلَقَدْ  �أَحْ�سَنِ  ِيف  الْإِن�سَانَ  خَلَقْنَا  )لَقَدْ 
يلًا(، كما �سخر الله للإن�سان  نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر ِّمم بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ نَ الطَّ وَرَزَقْنَاهُم مِّ

مَاوَاتِ وَمَا ِيف الْأرَْ�ضِ جَمِيعًا( . ا ِيف ال�سَّ رَ لَكُم مَّ الكون )و�سَخَّ

ِّين  ومن �آيات تكريم الإن�سان �أي�ضاً، �أن الله ا�ستخلفه في الأر�ض. )وَ�إِذْ قَالَ رَبُّكَ لِلْمَلائِكَةِ �إِ
حُ بِحَمْدِكَ  مَاءَ وَنَحْنُ نُ�سَبِّ عَلُ فِيهَا مَن يُفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِكُ الدِّ ْ جَاعِلٌ ِيف الأَرْ�ضِ خَلِيفَةً قَالُوا �أََجت
�سُ لَكَ قَالَ �إِّين �أَعْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُونَ( ، وحمله الأمانة التي عر�ضت على ال�سموات والأر�ض  وَنُقَدِّ
يَحْمِلْنَهَا  نْ  �أَ  َ فَ�أَبَْني بَالِ  ِ وَاْجل وَالأرَْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ عَلَى  الأَمَانَةَ  نَا  عَرَ�ضْ ا  )�إِنَّ �أن يحملنها  ف�أبين 

هُ كَانَ ظَلُومًا جَهُولا ( . وَ�أَ�شْفَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإِنْ�سَانُ �إِنَّ

ج�سده  في  �سواء  �شكل،  ب�أي  بالإن�سان  الم�سا�س  ال�شريعة   حرمت  التكريم،  لهذا  ونتيجة 
بالتعذيب �أو ببيع الأع�ضاء �أو حتى التنكيل بج�سده بعد الموت، كما حرم الله الم�سا�س بكرامة 
الإن�سان و�إيذائه في نف�سه ب�أي عمل يهينه �أو يحط من كرامته، لأن النا�س �سوا�سية في نظر 
الإ�سلام، فلا غلبة لأحد على �آخر، ولا اعتبار لأي فارق بين الب�شر، يرجع للون �أو للن�سب �أو 

لمال �أو لغيره. يقول )�ص( {النا�س �سوا�سية ك�أ�سنان الم�شط}.

فحرمت  مخالف،  تف�سير  لأي  محتمل  غير  وجلي  قطعي  نحو  على  الإهانة  تحريم  جاء 
ال�شريعة بذكر القر�آن الكريم التنابز بالألقاب يقول تعالى )ولا تنابزوا بالألقاب(  كما يقول 

الر�سول الكريم )�ص( {�سباب الم�سلم ف�سوق وقتاله كفر} .

ومن �أوجه الإهانة التي حاربتها ال�شريعة ب�شدة، الغيبة، ف�إن التقول على �شخ�ص بما يكره 
في غيبته فعل محرم لما فيه من �أذى له، ولو كان بغير علمه وبغير ح�ضوره. يقول تعالى( ولا 
يغتب بع�ضكم بع�ضاً( ، وعن �أبي هريرة )ر�ض(�أن ر�سول الله )�ص( قال {�أتدرون ما الغيبة؟ 
قالوا الله ور�سوله �أعلم قال  : ذكرك �أخاك بما يكره، قيل �أر�أيت �إن كان في �أخي ما �أقول؟ 
قا:�إن كان فيه ما تقول فقد اغتبته، و�إن لم يكن فيه فقد بهته} . ويقول القرطبي: {الغيبة لا 

�شك �أنها محرمة وكبيرة من الكبائر بالكتاب وال�سنة} .

و�إهانة  نف�سي  �أذى  لما فيه من  الإن�سان  ال�سخرية من  ال�شريعة  الى ذلك، حرمت  �إ�ضافة 
�أن يكونوا خيراً  يَ�سخَرْ قومٌ من قومٍ ع�سى  �آمنوا لا  الَّذين  لل�شخ�ص فيقول عز وجل )يا�أيُّها 

. ) منهم ولا ن�ساءٌ من ن�ساءٍ ع�سى �أن يَكُنَّ خيراً منهنَّ
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ولا  يظلمه  لا  الم�سلم،  �أخو  الله)�ص({الم�سلم  ر�سول  قال  قال،  )ر�ض(  هريرة  �أبي  وعن 
يخذله ولا يحقره. بح�سب �أمرئ من ال�شر �أن يحقر �أخاه الم�سلم، كل الم�سلم على الم�سلم حرام، 

دمه وماله وعر�ضه}  .  

و�صفوة القول �إن ال�شريعة �أ�سبغت على الإن�سان حرمة من كل ما يكره �أو ما يهدر كرامته، 
وجعلت حماية الإن�سان من الأذى في ج�سده �أو في نف�سه من �أهم و�أ�سمى غاياتها و�أهدافها، 
ف�إيذاء الإن�سان بالقول �أو بالفعل، مرتبة �أقل من التعذيب، لأن الإيذاء ي�شمل على الألم المادي 
والمعنوي حتى ولو كان ب�سيطاً. وهو فعل محرم لا يجوز للم�سلم ارتكابه �أو الم�شاركة فيه ب�أي 

�شكل كان.

التي من  "تلك الأعمال  القانوني  الفقه  �أو الحاطة بالكرامة في  ويق�صد بالمعامل المهينة 
��شأنها �أن تقلل من منزلة الإن�سان ب�صفته �إن�ساناً، وتحط من قدره �أو �سمعته �أو من �صفته، 

�سواء في عين نف�سه �أو في �أعين الآخرين ". 

مع  تلازمت  �إذا  �إلا  بالكرامة  الحاط  �أو  المهين  الفعل  بو�صف  المهينة  المعاملة  تو�صف  ولا 
�أو  �إرادته  للت�صرف �ضد  الإن�سان  دفع  ��شأنها  وكان من  والتحقير،  الإذلال  زائد من  م�ستوى 
م�شاعره . ومن �أكثر حالات المعاملة المهينة انت�شاراً، تلك التي يجبر فيها الموقوفون �أو ال�سجناء 
و�ضعيات  في  والتمدد  الجلو�س  وكذلك  المحققين،  �أمام  �أو  بع�ضهم  �أمام  ملاب�سهم  نزع  على 
تحقر من الإن�سان وتهدر كرامته، �إ�ضافة �إلى حالات الا�ستحمام الجماعي التي ت�سبب معاناة 

نف�سية كبيرة لل�ضحية.

عموما،  التعذيب  مفهوم  من  كبير  حد  �إلى  يقترب  المهين  الفعل  مدلول  �أن  والحقيقة، 
والتعذيب المعنوي على نحو �أكبر، حتى �أن التمييز بينهما في كثير من الحالات على قدر كبير 
من ال�صعوبة، ويحتاج للنظر وفقاً لكل حالة على نحو منف�صل، فلا يمكن �أن تفهم �أو تحدد 
بالا�ستعانة بمعايير م�ساعدة، كو�ضع  بل  بمعزل عن ظروف وملاب�سات كل حالة على حده، 
فيه  يرتكب  الذي  المجتمع  ال�سائدة في  الاجتماعية  والقيم  والمكان  الزمان  ال�ضحية وظروف 
الفعل، وكذا الحالة النف�سية وال�صحية، كلها عوامل يمكن عبرها الوقوف على ما �إذا كان فعل 

ما يمثل معاملة غير ان�سانية �أو مهينة �أو حاطه بالكرامة من عدمه .   

�أو  المهينة  �أو  القا�سية  المعاملة  التعذيب وغيره من �ضروب  التمييز بين  �أن  الباحث  ويرى 
الحاطة بكرامة الإن�سان، لي�س بالأمر الهين، �إذ يتطلب �إجراء درا�سة دقيقة لكل حالة على 
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حده، وفي ظل كل الظروف المحيطة بال�ضحية، ولكن من الناحية العملية يمكن التركيز على 
جوانب تفيد في �إجراء التمييز:

الق�صد من التعذيب:  وهو الح�صول على معلومات �أو العقاب �أو الترهيب، بينما يختلف  	.1
تقع  فقد  متعددة،  �أ�شكال  �أغرا�ضه  تتخذ  بحيث  المهينة،  �أو  القا�سية  للمعاملة  بالن�سبة 
لإ�شباع  �أو  التفتي�ش،  نقاط  عند  الت�سلية  لمجرد  العامة  ال�سلطة  رجل  من  المهينة  المعاملة 

الرغبة في ال�شعور بال�سلطة والقوة.

درجة المعاناة �أو درجة الألم: في حالات �إنزال التعذيب بال�ضحية تنجم عنها معاناة �شديدة  	.2
ال�ضحية.  ي�ستمر لمدة طويلة مع  نف�سياً فظيعاً،  �ألماً  بع�ضها يترك  �إن  بل  وم�أ�ساوية،  جداً 
�أو عقلية  �أو المهينة، ف�إن المعاناة ج�سدية  �إن�سانية  �أو اللا  بينما في حالة المعاملة القا�سية 
العادي متى  لل�شخ�ص  الطبيعي  الو�ضع  فالمعيار هنا هو  �أي غير طبيعية،  "غير عادية"، 
ازداد هذا الألم من القدر الطبيعي، ف�إنه حالة من حالات المعاملة القا�سية �أو اللا �إن�سانية 
و�صف  يندرج تحت  الفعل  ف�إن  بليغ،  �ألم  عنها  ونتج  مفرطة  ب�شدة  ات�سم  و�إن  المهينة،  �أو 

التعذيب. 
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حقوق لاإن�سان العاجز 

في ال�شريعة لاإ�سلامية

براف • دليلة 

تتميز ال�شريعة الإ�سلامية الغرّاء عن غيرها من ال�شرائع، ب�أن �أحكامها لا تميّز بين من 
ارتفع على من اتّ�ضع، ولا من اغتنى على من افتقر، ولا من حكم على من خ�ضع، ولا من من 
قوي على من عجز، بل الكل �سواء عند الله في �آدميتهم و�إن�سانيتهم، يت�أثر قويّهم ب�ضعيفهم 

)كالج�سد الواحد �إذا ا�شتكى منه ع�ضو تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والحمى(.

العام  بمفهومها  للرحمة  مثالا  الم�سلم  يجعل  حين  ذروة  �أعلى  الإ�سلامي  الت�شريع  وي�سمو 
ال�شامل في كل ت�صرفاته اليومية ولجميع النا�س، بل لجميع الخلق، �ألي�س )في كل كبد رطبة 

�صدقة(؟

ومو�ضوع هذه الدرا�سة تتجلّى فيه الإن�سانية المرهفة للح�ضارة الإ�سلامية في �أروع �صورها، 
وتظهر فيه الرحمة ب�أتّم معانيها، مقننّة في �أحكام �شرعية وذلك عبر درا�سة فقهية لحقوق فئة 
من الأ�شخا�ص  ممن هم بحاجة �إلى رعاية خا�صة، كالطفل العاجز المعوّق واليتيم واللقيط 
المجهول الن�سب، والمر�أة العاجزة كالأرملة والمطلقة والعان�س والمري�ضة المقعدة والمعوقة والأمّية 

والعاطلة عن العمل، والمري�ض المزمن، والم�سنّ.

والر�سالات،  المبادئ  �أهل  ومهمة  العظماء  �سمة  ال�ضعيفة  ال�شريحة  بهذه  الاهتمام  �إن 
يلتهم  التثليث  التن�صير، و�صار  انت�شر  و�إهمالها �صار مدخل �شر على الم�سلمين، عن طريقه 
وينخر ربوع كثيرة من ج�سد هذه الأمة،  ما جعلها عر�ضة للإف�ساد وال�ضياع في �أتون المخدرات 

والم�سكرات والجن�س والف�ساد.

ت - في هذا المجال - نماذج تطبيقية لفئات من ه�ؤلاء العجزة من رحم المجتمع  ولقد تخّري
الرحيمة  ال�شريعة  تحت�ضنه  وكيف  الم�صاب  المبتلى  الإن�سان  م�شاعر  فيها  تتجلى  المعا�صر، 

الحكيمة وتكتنفه ب�أحكامها وتكل�ؤه بحفظها ورعايتها.

الجزائر. البليدة/  دحلب  �سعد  جامعة  الحقوق،  كلية  محا�ضرة  • �أ�ستاذة 
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الح�ضارات  اهتمام  مو�ضع  الطفولة  مرحلة  كانت  �إذا  العاجز:  والطفل  الطفولة  �أولا: 
الإن�سانية بحكم الفطرة، وانطلاقا من خ�صائ�صها التي ي�أتي في مقدمتها ال�ضعف والبراءة، 
وباعتبار �أنها �أخطر المراحل في تكوين الإن�سان، ف�إن الطفولة القا�صرة والطفل العاجز يلقى 

اهتماما �أكبر وعناية ورعاية م�ضاعفين، بحكم العجز والنق�ص الذي يم�س هذه ال�شريحة.

 و�أعني بالطفل العاجز:

�أو  الم�ستمر في ج�سمه  بالعجز  الم�صاب  "ال�شخ�ص  هو  المعوّق  وتعريف  المعاق:  الطفل  ـ  �أ   
�شخ�صيته  �أو نف�سيته، مما ي�ؤثر �سلبا على نموه الطبيعي �أوعلى قدرته على التعلّم والتكيف 

الاجتماعي"  .

 فهو ال�شخ�ص الم�صاب بعجز م�ستمر، ولكنه ا�ستطاع التغلّب على ذلك وتكيّف مع المجتمع 
، ولعلّ هذا التعريف وبخا�صة في جزئه الأخير ي�شير �إلى �أنّ الإعاقة ق�ضية جماعية ولي�ست 
�أمرا فرديا، و�أيّا كانت الإعاقة ج�سمية �أو ح�سية �أو نف�سية، فال�شريعة الإ�سلامية كفلت لهذه 

ال�شريحة الغالية حقوقا، �أهمها:

1ـ الحق الكامل في الم�ساواة بغيره: ليحيا حياة كريمة، وعليه فقد �شدّدت ال�شريعة �أ�شدّ الحذر 
من ال�سخرية منه والا�ستهزاء به �أو ذكره ب�إعاقته، ولو على �سبيل المزاح والمداعبة، فذلك 
كله ي�ؤدي به �إلى �شعوره بالنق�ص. قال تعالى "يا �أيها الذين �آمنوا لا ي�سخر قوم من قوم 
ع�سى �أن يكونوا خيرا منهم ولا ن�ساء من ن�ساء ع�سى �أن يكنّ خيرا منهن ولا تلمزوا �أنف�سكم 
ولا تنابزوا بالألقاب بئ�س الا�سم الف�سوق بعد الإيمان ومن لم يتب ف�أولئك هم الظالمون".

وجاء في ال�سنة النبوية لماّ عّري �أبو ذر بلال بن رباح بابن ال�سوداء �صاح الر�سول �صلى الله 
عليه في وجهه قائلا له "�إنك امر�ؤ فيك جاهلية" . 

ف�إذا كان هذا في حق ال�شخ�ص ال�سوي فبحق ال�شخ�ص المعاق �أ�شدّ حرمة، وت�شد الحرمة 
وتقوى، �إذا كان هذا في حق طفل بريء، بحيث يكون ال�ضرر �أقوى و�أفح�ش.

2 ـ الحق في المعالجة الطبية: يقول )�ص( "تداووا عباد الله، ف�إنّ الله لم ي�ضع داء �إلّا و�ضع له 
دواء غير داء واحد: الهرم ".

والتداوي ي�شمل منع المر�ض قبل وقوعه والعمل على الق�ضاء على مظاهره و�أ�سبابه، والحدّ 
من م�ضاعفاته التي قد ت�سبّب العجز والإعاقة، كما ي�شمل ت�أهيل المري�ض والمعوّق للتغلّب على 
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مر�ضه و�إعاقته كيلا ي�ست�سلم لها، ويعمل على تقوية الاعتماد على نف�سه في القيام بحاجاته 
على  عبئا  �إعاقته  تكون  لا  الآخرين حتى  م�ساعدة  انتظار  من  ا�ستطاع  ما  ويقلل  الأ�سا�سية، 

المجتمع.

ي�سعى الإ�سلام بتعاليمه و�أحكامه و�آدابه في �أن يلقى المعوّق التبجيل والاحترام، انطلاقا 
من روح الحب والتراحم والإخاء، ولذلك يجب على �أهل المعوّق �أن يخ�ضعوه للمعالجة الطبية 

والت�أهيل الاجتماعي بالتعاون مع الم�ؤ�س�سات المتخ�ص�صة.

�أما واجب الدولة، فهو �إجراء الك�شوف الطبية المنتظمة في المدار�س والم�ؤ�س�سات لاكت�شاف 
الإعاقة في وقت مبكر، لت�سهيل مواجهة الم�شكلة وي�صبح مو�ضوع الاندماج في المجتمع للمعوقين 

�أ�سهل.

الدولة،  تلزم  و�أن  للأطفال،  التلقيح  و�إلزامية  الوقاية،  ب�أهمية  المجتمع  توعية  يجب  كما 
الم�ست�شفيات ودور التوليد بالإبلاغ عن كل معوّق جديد و�إن�شاء ملف �صحي له، وت�أمين ا�ست�شفائه 
ومعالجته وحمايته من الم�شاكل التي ت�سببها الإعاقة، ويجب على الدولة �أي�ضا حماية ال�صحة 

لجميع المعوقين بال�ضمان ال�صحي والاجتماعي. 

3ـ تعميق مفهوم حفظ ال�صحة: ويت�ضمّن �أ�سا�سا الوقاية من �أ�سباب الإعاقة، وت�أتي في مقدمتها 
الأمرا�ض  وبقية  الوراثية  الأمرا�ض  من  والحماية  �أنواعها  بجميع  الحوادث  من  الوقاية 

بم�ستوياته الثلاثة )منع المر�ض ـ الحدّ من زيادته ـ الحدّ من ت�أخر ال�شفاء منه(.

�أما الوقاية من الحوادث:  فمن المعروف �أن �إ�صابات الحوادث ب�أنواعها المختلفة من �أكبر 
�أن يظهر علم ال�سلامة في القرن الع�شرين ويتبلور بقواعد محدودة،  �أ�سباب الاعاقة، وقبل 
ف�إن الإ�سلام و�ضع قواعد �أ�سا�سية للوقاية من الحوادث. ويقوم علم ال�سلامة على قاعدة �أن 
�ألا يكون الم�سلم م�صدر  �أ�سباب يمكن تلافيها، ولا يكفي  الحوادث لا تقع جبرا بل هي نتاج 
�أ�سباب ال�ضرر،  �إزالة  �إيجابيا في  �أن يكون موقفه  �ضرر لغيره في المنظور ال�شرعي، بل يجب 
�إلا  �إله  لا  قول  ف�أعلاها  �شعبة  و�ستون  �أوب�ضع  و�سبعون  ب�ضع  "الإيمان  الحديث  في  جاء  فقد 
الأذى عن طريق  �آخر" �أعزل  .."وجاء في حديث   . الطريق  الأذى عن  �إماطة  و�أدناها  الله 

الم�سلمين" .
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�أر�ض  في  الرجل  ك�إر�شاد  وال�صدقة  الأجر  �أنواع  تعداد  �أخرى،  روايات  في  �أي�ضا  وجاء 
و�إماطة الحجر وال�شوكة والعظم عن الطرق وغيرها، وهذا ينطبق في مفهومه وروحه على 
جميع �إجراءات ال�سلامة في المنازل والم�صانع وقيادة ال�سيارات وحوادث الطرق، بل �إن وقاية 
ت عليها ال�شرع، فقد قال الله تعالى "ولا تلقوا ب�أيديكم  النف�س من الأذى قاعدة �صريحة، ن�صّ

�إلى التهلكة" .

�أنه قد تمكن علم الوراثة من اكت�شاف  �أما الحماية من الأمرا�ض الوراثية: فمن المعلوم 
حاملي كثير من الأمرا�ض، التي تنتقل للذرية بوا�سطة ال�صبغيات الوراثية الحاملة لل�صفات 
مانع  لا  ولذلك  والإعاقة،  بالمر�ض  الإ�صابة  احتمالات  فتتزايد  الزوجين،  في  تلتقي  قد  التي 
قامت  �إذا  بلزومه  علماء  �أفتى  بل  الزواج،  قبل  للزوجين  الطبي  الفح�ص  �إجراء  من  �شرعا 
قرائن وخيف من وجود مر�ض خفي، وطلب �أحد الزوجين �أو الأولياء الك�شف حتى لا يحدث 

بعد العقد نزاع.

وذهب علماء بعيدا حينما قالوا بجواز �إجراء عملية التعقيم بقطع الن�سل لدى الأ�شخا�ص 
الم�صابين ب�أمرا�ض وراثية خطيرة، ثبت انتقالها من ال�سلف �إلى الخلف ب�شروط �أهمها: �أن 
تعوق تلك الأمرا�ض عن العمل للدنيا �أو الآخرة، �أو م�ؤثرة على الأبدان، بحيث ت�ؤثر �ضعفا في 
الج�سم �أو �ألما في الأع�صاب �أو العظام، �أو تعطيل �شيء من الحوا�س، وي�صعب علاجها �أو لا 
تزول بالعلاج، �أو ينتقل خطرها �إلى الجلي�س والمخالط والذرية انتقالا محققا، كل ذلك حتى 
لا يت�أثر المجتمع بذرية تحمل �أمرا�ضا خطيرة، تعوق �أفرادها عن العمل �أو ت�ؤثر في �أبدانهم 
وعقولهم فيكونون عالة على المجتمع، مع الإيمان ب�أن قدر الله غالب و�أن التعقيم قد لا ينجح، 
ف�إنه ما  �ألّا تفعلوا  "ما عليكم  العزل وقال  النبي )�ص( في  �أذن  فكم من عقيم ولد له، وقد 
من نف�س منفو�سة �إلا الله خالقها"، و�أن الله �سبحانه وتعالى، قد علم عدد من �سيولد ومن 
�سيخلقه �إلى يوم الدين، ومن ال�شروط كذلك، �أن تكون عملية التعقيم لي�ست ذات �آثار �سلبية 

وم�ضاعفات جانبية على الج�سم �أو العقل �أو الأعمال اليومية.

الن�صو�ص  �إلغاء  �أو  تعديله  يجب  ما  تعديل  �أو  بالمعوقين  خا�صة  وت�شريعات  قوانين  و�ضع  ـ   4
التمييزية: والت�شريع ي�أتي في مقدمة الحقوق، لأنه يحدّد النظرية والأر�ضية التي تنطلق 
منها كل الخدمات والتزامات المجتمع تجاه هذه الفئة من �أبنائه، واعتماد المنهج الإ�سلامي 
الرحيم في فر�ض التعامل مع المعوقين ومنحهم ت�سهيلات، كاعتماد المرونة في قوانين ال�سن 
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للمعوقين بالن�سبة للمدار�س، و�إن�شاء مدار�س وم�ؤ�س�سات تعليمية خا�صة بمن ي�صعب عليه 
منهم الاندماج في الم�ؤ�س�سات العادية.

5ـ ويلحق بما م�ضى: ت�سهيل الحياة العامة وتذليل ال�صعوبات �أمام المعوقين، بت�أهيل الأر�صفة 
والأبنية العامة والخا�صة و�إ�شارات المرور، وو�سائل النقل العام لت�سهيل حركة المعوق.

وفي ال��شأن الإعلامي، منح �أهمية �أكبر من قبل و�سائل الإعلام لتغطية ن�شاطات المعوقين 
تلك  في  يقدم  ما  عر�ض  ومنع  معهم،  بالا�شتراك  الإعاقة  عن  برامج  و�إعداد  وتحركاتهم، 

الو�سائل من �إ�ساءات ت�شوّه �صورتهم، وعر�ض م�شاكلهم وحلها.  

 ب ـ الطفل اللقيط )المجهول الن�سب(: �إن الإن�سان مهما كان عمره، فلن يكون في غنى عن 
ن�سب يحميه ويحمي ذريته من بعده، ويحفظ كيانه ك�إن�سان يعي�ش في مجتمع م�شحون بالمتاعب 

والهموم، والأن�ساب غالبا ما تكون عونا لأ�صحابها عند تحوّل الأيام. 

وانطلاقا من هذا الأ�صل ال�شرعي والمق�صد المرعي، ف�إن �سعى ال�شارع لدفع جهالة الن�سب 
عن اللقيط بكل طريق م�شروع ولو لمجرد الدعوى، فت�صحّ دعوة الن�سب فيه، بحيث لو ادعى 
رجل �أنه ابنه ت�سمع ولو من غير بينة، ويثبت ن�سب اللقيط منه �شريطة �أن يمكن له �أن يولد 
مثله ويكون الولد غير معلوم الن�سب، لأنه لا يمكن ثبوت ن�سب ولد من رجلين بل لا بد �أن ينتفي 

�أحدهما، ولا يكفي مجرد الإقرار لنفي ن�سب الآخر، و�ألا يذكر �أنه ولده من زنى .  

الذين  للمالكية  الفقهاء خلافا  قول جمهور  اللقيط،  ن�سب  بثبوت  المدعي  و�صحة  دعوى 
قالوا ب�أنه لا ت�صح دعوى الن�سب �إلّا ببيّنة،  لأن المدعي ادّعى �أمرا يحتمل الوجود والعدم، ولا 
بدّ من مرجح، والترجيح �إنّما يكون بالبيّنة، غير �أن الذي يترجح انطلاقا من الأ�صل المتقدم 
ورعاية لم�صلحة اللقيط، قول الجمهور من الحنفية وال�شافعية والحنابلة ا�ستح�سانا،  ووجه 
الا�ستح�سان �أن المدعي �أخبر ب�أمر محتمل الثبوت، فوجب من �أخبر بذلك ت�صديقه، تح�سينا 
للظن بالمخبر �إلا �إذا كان في ت�صديقه �ضرر بالغير فلا يقبل قوله �إلا ببيّنة، وفي ادعاء المدعي 
وت�صديقه نفع للقيط ولا �ضرر فيه ولا على غيره،  ووجه النفع ظاهر، �إذ �أن �سماع الدعوى بغير 
بيّنة ت�سهيل لإثبات ن�سبه ولحوقه بالمدعي، ف�إذا كان التقاطه �أ�صلا فر�ض عين �إذا خيف عليه 
الهلاك، وفر�ض كفاية �إذا وجد �أكثر من �شخ�ص يلتقطه، ف�إذا �أخذه وتولّى رعايته وتربيته هو 

الأنفع للقيط والأ�صلح له من باب �أولى لو ادّعى لن�سبه �شخ�ص معين، فله ذلك بغير بيّنة.



384

ولعلّ الذي يعطينا الجر�أة لترجيح مذهب الجمهور ال�سابق في ثبوت ن�سب اللقيط لمجرد 
الدعوى ومن دون بينة، هو ما ن�سب لفقهاء قولهم بثبوت ولد الزنا من الزاني، قالوا �إن المولود 
من الزنا �إذا لم يكن مولودا على فرا�ش يدعيه �صاحبه وادّعاه الزاني، �ألحق به و�أوّلوا قوله 
)�ص( "الولد للفرا�ش"، على �أنه حكم بذلك عند تنازع الزاني و�صاحب الفرا�ش، وهو مروي 
عن عروة. هذا خلافا للجمهور القائلين �إن ولد الزنا لا يثبت ن�سبه من الزاني انطلاقا من 

قوله )�ص( "الولد للفرا�ش وللعاهر الحجر".

على �أنّ في �إلحاق ولد الزنا ب�أبيه الذي ادّعاه دفعا ل�ضرر �أ�شد، وهو �إذا لم يلحق به، �سيكون 
في المجتمع م�صدرا لل�شرور وعدم الا�ستقرار �أو على الأقل، يكون �شريدا بائ�سا منقطعا عن 
الحياة الأ�سرية فاقدا لمن يح�ضنه وينفق عليه، ومحلا للازدراء والتنابز وال�سخرية، وهذا له 
عواقب وخيمة على نف�سية ولد الزنا والمجتمع، بخا�صة في هذا الزمان الذي كثر فيه ال�سفاح 

والزنا.

لنظام  والتنكر  الإ�سلامية،  ال�شريعة  �أحكام  على  للخروج  تبريرا  الكلام  هذا  يقال  ولا 
الأ�سرة الرباني، ولكن عند �إ�صلاح الأحوال يجوز الخروج على مذهب الجمهور والأخذ ب�أقوال 
مخالفيهم، مهما كانت مرجوحة مطمورة �إذا وافقت قواعد تعار�ض الم�صالح والمفا�سد، ودفع 

الم�ضار الكبرى بارتكاب الأخف منها، والله �أعلم. 

اعتنت  وقد  الانفراد.  وهو  اليتم  من  م�شتق  �أباه،  فقد  من  هو  اليتيم  اليتيم:  الطفل  ـ  ج 
الت�شريعات ال�سماوية والو�ضعية باليتيم، وجهدت في �أن تمنع عنه الفاقة والحاجة، وحر�صت 

على تربيته وتعليمه. 

باليتيم  العناية  على  حر�صا  الت�شريعات  �أكثر  كان  الكريم،  الإن�ساني  بت�شريعه  والإ�سلام 
ورعايته والدعوة �إلى الإح�سان �إليه. و�إ�ضافة �إلى حقوق الطفولة، يمكن التركيز على حيثيتين 
�أولاهما: هي نف�سية تربوية،  فاليتيم بو�صفه فقد من يرعاه، فهو  اثنتين من حقوق اليتيم. 
بحاجة �إلى المعاملة الطيّبة، والمنهج الإ�سلامي عموما في معاملة اليتيم هو" قل �إ�صلاح لهم 
�إلّا بمخالطة اليتيم  خير و�إن تخالطوهم ف�إخوانكم" ، ولن يتمّ هذا الإ�صلاح وهذه التربية 

وتربيته كالأولاد.

�أما الثانية في رعاية اليتيم، فهي الناحية المالية بكفالته وولايته على ماله �إن كان له مال، 
ففي كفالته جاء قوله )�ص( "�أنا وكافل اليتيم كهاتين و�أ�شار ب�أ�صبعيه" ، و�أما �إن كان له مال 
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فقد جاء الوعيد �صريحا على �أكل ماله بغير حق، فقد قال عزّ وجلّ "�إنّ الذين ي�أكلون �أموال 
ا ي�أكلون في بطونهم نارا و�سي�صلون �سعيرا" ، ولي�س المطلوب من الكافل هو  اليتامى ظلما �إّمن
مال  ب�إ�صلاح  القيام  هو  منه  المطلوب  بل  �إليه وحفظه فقط،  التعر�ض  بعدم  ال�سلبي  الموقف 

اليتيم وا�ستثماره وتنميته.

ويبقى �أن ن�شير �إلى �أن رعاية الأيتام واجب على الدولة في الجملة، ويعتبر من جملة مهام 
الدولة على ��شؤونهم ووقف  الحاكم الم�سلم. وقد عني الم�سلمون القدامى بالأيتام، ف�أ�شرفت 
الم�سلمون الأحبا�س الكثيرة عليهم، وهو الواجب الدائم الباقي. ولا مانع اليوم من �إن�شاء دور 
والأولى  لليتيم  الأف�ضل  �أنّ  �إلّا  الحاجة،  دعت  �إذا  بهم  الخا�صة  والمدار�س  والملاجئ  الأيتام 

بالمجتمع الم�سلم �أن يوجد لليتيم �أ�سرة بديلة.

هذا، ويت�أكد الأخذ بت�شريع الو�صية الواجبة لحماية حق الحفدة اليتامى في مال جدهم 
المتوفي بعد �أبيهم، لأنه يقوم على مبد�أ عادل يعتمد على ن�صو�ص القر�آن و�آراء فقهاء، وي�سدّ 
النق�ص ويقي ميزان التوزيع في الأ�سرة من الا�ضطراب، حتى لا ي�صير بع�ض �أفراد الأ�سرة في 

ثروة وبع�ضهم في متربة، ب�سبب الحرمان الذي �أ�صابهم بموت �أبيهم المبكر. 

بالق�صور  المر�أة  رمي  �أن  المقام،  هذا  في  له  التنبيه  يجب  ومما  العاجزة:  المر�أة  ثانيا: 
الو�ضع  فدحرجت  النا�س،  رب  ي�ضعها  ولم  النا�س  و�ضعها  تقاليد  �سببه  �أنثى،  �أنها  لمجرد 
الثقافي والاجتماعي للمر�أة و�أبت �إعمال التعاليم الإ�سلامية الحقّة،  فكانت النتائج �أن هبط 
م�ستوى التربية ومال ميزان الأمة كلها مع التجهيل المتعمّد  ـ �أحيانا ـ للمر�أة،  والانتقا�ص من 

حقوقها. 

هذا ويزداد الأمر �سوءا حينما يورد مح�سوبون على الفقه والحديث ن�صو�صا وتف�سيرات 
موهومة، وي�ستدلّون ب�أحكام فرعية مختلف فيها �أو مبنية على �أعراف بائدة، يجعلون منها 
�أ�صولا ومبادئ ويهملون الن�صو�ص والأ�صول الوا�ضحة التي تقرر �أنّ  "الن�ساء �شقائق الرجال"، 
بكل ما تحمله كلمة ال�شقيق من معنى، غير �أنه في بع�ض الحالات تكون المر�أة عاجزة حكما، 
ها، فتقت�ضي �أحكاما  لما يعتريها من �أحوال وعوار�ض قد ت�شترك فيها مع الرجال، وقد تخ�صّ

خا�صة وتخفيفات ورعاية �أكبر، ومن ه�ؤلاء:

والزوجين،  الأ�سر  الإ�سلام �شرع علاجا لكل جراحات  �إن نظام الطلاق في  المطلقة:  ـ   �أ 
العالم  �إليه نظرة متكاملة، لأنه نظام متكامل لا يوجد له مثيل في قوانين  �أن ينظر  �شريطة 
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القديمة والحديثة ، ف�أهم حق للأ�سرة والمر�أة هو �ألا ي�ستعمل الطلاق �إلا في مو�ضعه الذي �شرع 
له،  و�أن ت�ضيّق �أ�سبابه، وتفتح �سبل الوقاية منه، ف�إذا كان الطلاق �أبغ�ض الحلال، ف�أف�ضل 
ما نفعل هو �أن ن�ضيق الخناق على الآراء التي توقعه لأدنى �شبهة، لأن التو�سع في �إيقاعه ينافي 
اتجاه ال�شارع �إلى �إعطاء فر�ص الإ�صلاح وخير لنا كم�سلمين �أن نقتب�س من تراثنا ما ي�صون 
مجتمعنا ويحميه من نزوات الأفراد، ف�إذا وقع الطلاق ب�شرائطه ال�شرعية ومراحله، فلا بد 

من �إعطاء المطلقة حقوقها.

فقد �شرع الإ�سلام لها العدة والنفقة في العدة، و�أوجبها على الزوج، وت�شريع العدة مراعى 
فيه الناحية الاجتماعية والنف�سية، ولكي تهد�أ نف�سها بعد الانف�صال، ويتاح لها الهدوء والتفكير 
فيما تواجهه في م�ستقبل الأيام، و�أما النفقة فتجب لها ما دامت في العدة، �أي معتدة من نكاح 
بمع�صية  المر�أة  طرف  من  الفرقة  �أتت  �إذا  �إلّا  رجعيا،  �أو  بائنا  الطلاق  كان  �سواء  �صحيح، 

كالردة، فلا نفقة لها.

والمطلقة طلاقا رجعيا، تجب لها النفقة وال�سكن اتفاقا، وكذلك الحامل و�إن كانت بائنا، 
و�أما البائن التي لي�ست بحامل، فلها ال�سكن دون النفقة، وقال �أبو حنيفة لها ال�سكن والنفقة، 
وقد رجح علماء قول �أبي حنيفة من وجوب النفقة لها، لأنها محبو�سة في حقه، والحب�س لحقه 

موجب للنفقة وهو قول وجيه جدا.

وكذلك من حقوق المطلقة المالية، ما ي�سمى بـ"المتعة"، وهي الإح�سان �إليها حين الطلاق 
بما يقدر عليه المطلق بح�سب ماله في القلة والكثرة،  لقوله تعالى "ومتعوهن على المو�سع قدره 

وعلى المقتر قدره متاعا بالمعروف حقا على المح�سنين"  .

هذا، وقد ذهبت ال�شافعية والحنفية والحنابلة �إلى �أن المتعة واجبة عملا بمقت�ضى الأمر، 
و�إلى هذا ذهب من ال�صحابة ابن عمر ومن التابعين �سعيد بن م�سيّب وعطاء ومجاهد.

وذهب مالك �إلى �أن هذه المتعة مندوب �إليها، وجعل من قوله عزّوجل "حقا على المح�سنين"، 
العلماء هو ما عليه الأكثر  الندب، والذي رجّحه بع�ض  �إلى  الوجوب  قرينة تخرج الأمر من 
من الوجوب عملا بالأمر على حقيقته، و�أن قوله على المح�سنين هو عام في المتطوع والقائم 

بالواجبات.



387

وقد ق�سّم ابن الجزي المطلقات بالن�سبة للمنعة ثلاثة �أق�سام، هي: 

المتعة. فلها  الت�سمية،  وقبل  الدخول  قبل  • المطلقة 
اتفاقا. المتعة  فلها  بعدها  او  الت�سمية  قبل  كانت  �سواء  الدخول،  بعد  • المطلقة 

الفراق  في  ولا  والعنين،  والمجذوم  المجنون  كامر�أة  المر�أة  تختاره  فراق  كل  في  متعة  ولا   •
بالف�سخ ولا المختلعة ولا الملاعنة.

المطلقات  رعاية  تبقى  ولكن  للمطلقة،  حقوق  من  الحكيم  ال�شارع  �أثبته  ما  جملة  هذه 
وحمايتهن والعناية بهن مهمة المجتمع الم�سلم ودولته. هذه الرعاية التي لا ينبغي �أن تقت�صر 
على الناحية المادية، و�إن كانت �أهمها و�إنما تحتاج �إلى رعاية نف�سية واجتماعية ومادية، وكل 
ال��شأن  لهذا  م�ؤ�س�سات  و�إحداث  وهيئات.  كتنظيم جمعيات  الغاية  هذه  التي تحقق  الو�سائل 
مطلوبة واقعا ومرغب بها �شرعا، وكذلك يبقى دفء الأ�سرة للمطلقة وعي�شها داخل كنفها 
والعمل على الا�ستفادة من التجربة والأمل في زواج جديد ناجح هو الحل الأمثل لها، بخا�صة 
و�أنها �أ�صبحت را�شدة ت�ست�أذن وتعرب عن نف�س�سها كما ورد في ن�صو�ص ال�سنة وانعقد عليه 

اتفاق الفقهاء. 

 ب ـ  المر�أة الأرملة: غير خاف �أن المر�أة المتوفى زوجها تنك�سر نف�سيتها ب�سبب فقدانه، وهو 
المعيل والع�شير والكافل، ويفقد معها الأولاد الأب الحاني، والإ�سلام احترم نف�سية هذه المر�أة، 
ف�شرع لها العدة لتظهر وفاءها وحزنها على زوجها، كما �أوجب لها النفقة من تركة المتوفي، 
�أو على الأقارب �إن لم يترك المتوفي �شيئا، والذي ي�صدق على المطلقة ي�صدق على الأرملة في 

وجوب الرعاية والعناية ال�شاملين.

 هذا، و�إن الم�سلمين الأوائل اهتموا اهتماما كبيرا برعاية المطلقات والأرامل، حتى �أوقفوا 
الأوقاف المتعددة لإيجاد بيوت لهن يع�شن فيها حتى يكتب لهن الزواج �أو الوفاة.

جاء في بدائع ال�صنائع " و�أما الرابع وهو بيت المال الخا�ص بال�ضوائع، في�صرف �إلى دواء 
الفقراء والمر�ضى وعلاجهم، ولكفان الموتى الذين لا مال لهم، ونفقة اللقيط ونفقة من هو 
عاجز، ولي�س له من تجب عليه نفقته، ونحو ذلك، وعلى الإمام �أن ي�صرف هذه الحقوق �إلى 
م�ستحقيها، ولا نعني ال�صرف للفقراء والعاجزين، ومنهن المطلقات والأرامل و�إعطائهم المال 
نقدا ح�سب، بل يجب �إن�شاء بيوت وملاجئ تجد فيها المطلقات والأرامل منامهن وطعامهن 
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وك�سوتهن ورعايتهن والعناية بهن" .

على  والمحافظة  المر�أة  �صيانة  �إلى  الإ�سلام  �شريعة  تهدف  العمل:  عن  العاطلة  المر�أة  ج   
على  وحر�صت  حياتها  مراحل  مختلف  في  الرزق  �أ�سباب  لها  كفلت  لهذا  وكرامتها،  عفتها 
رعايتها والإح�سان �إليها، والن�صو�ص الواردة في هذا ال�شان كثيرة و�شاهدة على ذلك، منها 

قوله )�ص( "من ابتلي من هذه البنات ب�شيء ف�أح�سن �إليهن كنّ له �سترا من النار" .

�أبيها،   على  واجبة  لها  مال  لا  التي  ال�صغيرة  البنت  نفقة  �أن  على  العلم  �أهل  �أجمع  وقد 
�إن كانت عديمة المال ولا وظيفة لها، حتى ولو كانت  وت�ستمر كذلك بعد بلوغها حتى تتزوج 

�صحيحة قادرة على الك�سب على ما ذهب �إليه فقهاء الحنفية .

لكل من  النفقة  با�ستمرار  القول  �أطلقوا  الر�أي، بحيث  يوافقونهم هذا  المالكية  �أن  ويبدو 
كانت بلا �صنعة ولا مال، دون تفرقة بين من كانت قادرة على الك�سب ومن كانت عاجزة عنه، 
فقد جاء في حا�شية الد�سوقي "نفقة الأنثى التي لا مال لها ولا �صنعة لها، تقوم بها واجبة على 

�أبيها، وت�ستمر كذلك حتى تتزوج" .

كانت  �إن  البالغة  الأنثى  نفقة  �سقوط  �إلى  فذهبوا  مذهبهم،  ظاهر  في  ال�شافعية  وخالف 
�صحيحة قادرة على الك�سب، لكنّها لا تكت�سب فعلا، مثلها مثل الذكر .

مذهب  مثل  والثانية  الحنفية،  لمذهب  موافقة  �إحداهما   : روايتان  �أحمد  الإمام  وعن 
ال�شافعية.

هذا بالن�سبة للمر�أة التي لا مال لها ولا وظيفة تكت�سب منها، �أما لو كان للمر�أة مال �أو عمل 
تكت�سب منه، كما هو ��شأن كثير من ن�ساء هذا الع�صر، ف�إن نفقتها ت�سقط عن �أبيها ويلزمها 
حينئذ الإنفاق على نف�سها من مالها، ف�إن كان ما تكت�سبه لا يكفي لمعي�شتها فعلى والدها، �إن 

كان مو�سرا �أن يكمل لها القدر الذي تندفع به حاجتها على ما ن�صّ عليه بع�ض الفقهاء.

�أن  بنحو خياطة وغزل يجب  الأنثى  لوا�ستغنت  الرملي:  "قال الخير  المحتار:  ردّ  جاء في 
تكون نفقتها في ك�سبها كما هو ظاهر، ولا نقول تجب على الأب مع ذلك، �إلا �إذا كان لا يكفيها 

فتجب على الأب كفايتها بدفع القدر المعجوز عنه" .
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"�إذا كانت البنت لا ت�ستغني به فلا تجب نفقتها، ف�إن كانت ال�صنعة لا  وفي �شرح ميّارة 
تكفي �أعطيت تمام الكفاية" .

ف�إن مات الأب �أو تعذر عليه الإنفاق، ب�أن كان مع�سرا �أو عاجزا عن الك�سب، انتقل واجب 
الأقرب فالأقرب، بدءا من  المو�سرين  �أقاربها  يليه من  �إلى من  الأب  المر�أة من  الإنفاق على 
�أ�سرتها ال�صغيرة، كالأم  �أوالأخ �أوالجد، �إلى باقي �أقاربها، وهذا على �أ�سا�س التكافل الأ�سري 

والاجتماعي الم�أمور بهما �شرعا .

والإ�سلام في �أعلى نماذجه التطبيقية فتح مجال الأعمال والخدمات الاجتماعية وال�سبل 
المزدهرة  الع�صور  في  فالمر�أة  والن�ساء،  الرجال  �أمام  وال�صناعات  المهارات  ممار�سة  �إلى 
للإ�سلام، كانت ت�شتري وتبيع وتحيي الأر�ض وتن�سج وتغزل، وفيه ورد الحديث "علّموا �أبناءكم 
ال�سباحة والرماحة، والمر�أة المغزل" ، وفي ع�صر النبوة  كانت المر�أة ت�شتغل وتهتم وبالحرف 
التي يظنّ �أنها رجالية كالنجارة، فقد جاء �أن امر�أة من الأن�صار قالت لر�سول الله )�ص(: 
يا ر�سول الله �ألا �أجعل لك �شيئا تقعد عليه، ف�إن لي غلاما نجارا، قال "�إن �شئت فعملت له 
المنبر" ، وكانت عطّارة تبيع العطر كما كان حال الربيع بنت معوذ في خلافة عمر بن الخطاب 

ر�ضي الله عنه.

والمنزلة  للعلم  الرفيعة  المكانة  �إلى  الكريم  القر�آن  الإ�شارات في  تعدّدت  الأمية:  المر�أة  ـ  د 
العالية التي يتمتّع بها العلماء،  �إذ يقول الله تعالى "يرفع الله الذين �آمنوا منكم والذين �أوتوا 
العلم درجات والله بما تعملون خبير" ، كما نجد في ال�سنة المطهرة من الدلائل ما يجعل من 
�إلى م�ستوى الجهاد في �سبيل الله، يقول )�ص(  ال�سعي في طلب العلم فري�ضة واجبة، ترقى 
تتجاوز  بالتعليم  الإ�سلام  �سبيل الله حتى يرجع" . وعناية  العلم فهوفي  "من خرج في طلب 
بذل الجهد والمال والحث على ال�سعي في تح�صيله في كل مكان، تحقيقا لأمر الر�سول )�ص( 

. " ال�صين  ولوفي  العلم  "اطلبوا 

ومن الأمور التي تدعو �إلى جدية الت�أمل �أن مبادئ ال�شريعة تمنح الذكور والإناث فر�صا 
مت�ساوية في التعليم يقول ر�سول الله )�ص( "طلب العلم فري�ضة على كل م�سلم" .

وهذا ن�صّ ي�شمل الذكور والإناث باتفاق علماء الإ�سلام، ويدخل في هذا التعليم �إعدادهم 
لتبعات الحياة الأ�سا�سية. ، وهذا الإعداد يعتبر ا�ستثمارا �إيجابيا له مردودية م�ستقبلية �أكيدة، 
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وفي هذا يقول الإمام العلامة عبد الحميد بن بادي�س "�إذا قمنا بتعليم ولد، نكون قد وعّينا 
�شخ�صا واحدا، �أما �إذا علّمنا بنتا فك�أننا علّمنا مجتمعا ب�أكمله". 

لذلك كله حر�ص )�ص( على تعليم المر�أة، وها هو يِ�ؤكد ذلك ب�سنته الفعلية، فيدعو ال�شفاء 
بنت عبد الله العدوية �أن تعلم زوجه حف�صة  القراءة والكتابة، ت�أهيلا لها لمهمة حفظ كتاب 

الله و�صيانته، بل �إنّ الر�سول )�ص(، خ�ص�ص يوما لتعليم الن�ساء.

بيان  في  �أخو�ض  ولن  الم�سنين  لتعريف  المقام  هذا  في  �أتطرّق  لن  �سوف  الم�سنّ:  ثالثا:   
�صفاتهم،  بل ولن �أعرّج حتى على م�شاكلهم ومعاناتهم، و�إنما �أردت �أن �أبّني نقطة مهمة، وهي 
�أن هذه ال�شريحة من المجتمع ـ من المنظور الإ�سلامي ـ لها قيمتها الاجتماعية، وبالتالي ينبغي 
على المجتمع �أن يحافظ عليها وي�ستر�شد بخبراتها ون�صحها وخلا�صة تجاربها،  فالأ�صل في 

ال�شيخوخة، �أنها معطاءة �إذا توافرت لها ال�سبل، وقوة م�ؤثرة �إذا فتحت �أمامها الأبواب.

لذلك كله، ف�إن اهتمام ال�شريعة بكرامتهم وتكريمهم م�ضاعفة، ذلك لأنهم قطعوا �شوطا 
كبيرا من الحياة، وقدموا لمجتمعاتهم كل على ح�سب طاقته، فيبقى لهم الف�ضل والمنّة علينا، 
)وهل جزاء الإح�سان �إلّا الإح�سان(، فلا بدّ �أن تعترف الأمة بف�ضلهم و�أن توف لهم بحقوقهم 
و�إلّا لم تكن �أمة وفية، فعن ر�سول الله )�ص( �أنه قال "لي�س منّا من لم يرحم �صغيرنا ويعرف 
�شرف كبيرنا"، وجاء �أي�ضا في ف�ضل الم�سنّ الم�سلم "�إنّ من �إجلال الله تعالى �إكرام ذي ال�شيبة 

الم�سلم" .

�أنف�سهم بم�شاعر المحبة لهم، والاهتمام بهم حتى  �إنعا�ش  هذا، و�إنّ من تمام تكريمهم، 
يح�سّوا �أن فيمن حولهم من لا يزال في حاجة ما�سة �إليهم .

 يقول تعالى "وق�ضى ربك �ألّا تعبدوا �إلّا �إيّاه وبالوالدين �إح�سانا" ، ويقول �أي�ضا "و�آت ذا 
.  " القربى حقه والم�سكين وابن ال�سبيل ولا تبذّر تبذيرا

�أمر الأبناء بخم�سة واجبات في حق  �إنّ الله تعالى  قال المف�سرون في تف�سير هذه الآيات: 
واجبا  �إليها  �أ�ضاف  ثم  العاطفية،  والحفاوة  المعنوي  الإكرام  نطاق  في  تدخل  كلها  �آبائهم، 

�ساد�سا واحدا هو الإنفاق .

كما �أنه من حق الم�سنّ علينا تحقيق الكفاية المعي�شية له بالإنفاق عليه، وهذا مجمع عليه 
الولد،  مال  واجبة في  مال،  ولا  لهما  ك�سب  لا  الذين  الفقيرين  الوالدين  فنفقة  العلماء،  بين 
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�أنّ  �أم  لكنهم اختلفوا في تحديد �أ�صول الذين تجب نفقتهم، هل هم الآباء والأمهات فقط؟ 
الأجداد والجدات هم كذلك مق�صودان بوجوب النفقة عليهم من قبل الفروع؟ 

�أن  ر�أى  بحيث  القرابة،  تحديد  في  المذاهب  �أ�ضيق  الم�س�ألة  هذه  في  المالكية  مذهب  كان 
الأ�صول الذين تجب نفقتهم هم الآباء والأمهات المبا�شرون فقط، لا الجداد والجدات ، بينما 
و�إن علوا، في حين  يرى  الأبناء  والأجداد واجبة على  نفقة الجدات  �أن  �إلى  ال�شافعية  ذهب 
الحنفية والحنابلة على �أن مناط وجوب النفقة هو القرابة المحرمة للزواج، فتجب لكل ذي 
رحم محرم ، ف�إن لم يوجد للم�سنين من القرابة الذين كلّفهم ال�شارع ب�إعالتهم، �إما حقيقة 
بالدولة  يتعلق حينئذ  الواجب  ف�إن هذا  النهو�ض برعايتهم،  �أو حكما لعجزهم عن  لفقدهم 
�أو دينا  �أو حقا فلورثته، ومن خلف كلّا  "من خلف مالا  ب�إجماع الم�سلمين للحديث ال�صحيح 

فكله �إلّي ودينه عليّ" .

ويجب على الدولة �أي�ضا تر�سيخ دعائم التربية الحقة التي ت�سهم بتقوية وتدعيم �أوا�صر 
الأ�سرة عبر ن�شر �أ�صول التربية الإ�سلامية في المجتمع عن طريق المدر�سة، ومختلف �أجهزة 
الأنظمة  �أنّ  ذلك  العمران،  وهند�سة  الإ�سكان  �سيا�سة  في  النظر  و�إعادة  والتوجيه،  الإعلام 
و�إق�صاء  الأ�سرة،  تمزيق  في  كبيرا  دورا  لعبت  مجتمعاتنا،  �أكثر  في  انت�شرت  التي  العمرانية 
�أكنافهم،  في  يعي�شوا  �أن  ينبغي  كان  الذين  والعاجزين  الم�سنين  و�إبعاد  �أولادهم،  عن  الآباء 
�إقامة من��شآت ومرافق  �إعادة النظر في ذلك، ولكن هذا لا يمنع الدولة من  لذلك لا بدّ من 
لرعاية الم�سنين وتكريمهم، فوجود م�ؤ�س�سة �إيواء الم�سنين �ضرورة يمليها الع�صر، بخا�صة في 
العوا�صم والمدن الكبرى، ولكن لا يجوز �أن تكون تلك الدور �شعارا للك�آبة والحزن وال�ضياع،  بل 
يجب الاهتمام بها ابتداء با�سمها وعنوانها الذي ينبغي �أن يكون جميلا كالم�ضمون و�إن�سانيا، 
كدار التكريم �أو دار ال�ضيافة، �أو م�ؤ�س�سة العمر الثاني، وتح�سين خدماتها و�أن يخدمها �أهل 
اخت�صا�ص في مختلف المجالات ال�صحية والنف�سية والاجتماعية والا�ضطلاع بما ي�سمى حديثا 

بـ"علوم ال�شيخوخة" .

رابعا: المري�ض المزمن: مر�ض فقدان المناعة المكت�سبة )الإيدز(: وهو مر�ض �سببه فيرو�س 
�إلى  وي�ؤدي  والدم ومحتوياته،  �أ�سا�سا عبر الات�صال الجن�سي  ينتقل  المنعك�سة،  الف�صيلة  من 
فقدان المناعة، لأنه يهاجم الخلايا اللمفاوية الم�س�ؤولة عن المناعة، ف�إذا �ضعف جهاز المناعة 
تناولت الج�سم الميكروبات الانتهازية، وهي ميكروبات وطفيليات لا �صولة لها ولا جولة عند 



392

وجود جهاز المناعة ال�سوي، ولكنها ت�ستغل �ضعف جهاز المناعة، فتهجم على الج�سم ال�ضعيف 
المقاومة، فت�صرعه وتق�ضي عليه

والم�صاب بالإيدز مري�ض، مري�ض �ضعيف، وال�ضعيف �أو العاجز يحتاج للحماية، ف�أ�صبح 
لمر�ضى الإيدز �إعلان خا�ص بهم.  

اهتمام  ي�صاحبه  �أن  يجب  الإيدز  مر�ضى  حقوق  بحماية  الاهتمام  �أن  الخبراء  �أكد  وقد 
قوي بدور الدين في مكافحة هذا الداء، بخا�صة و�أن التعاليم الدينية �أغلقت ومنعت ال�سبل 
�إليه والى غيره من الأمرا�ض التي تنتقل عن طريق عدم الالتزام بالخلق  والذرائع المو�صلة 

القويم.

العالمية الذي  و�أكد ذلك المكتب الإقليمي ل�شرق البحر الأبي�ض المتو�سط لمنظمة ال�صحة 
عقد  بعد  ومكافحته"،  الإيدز  من  الوقاية  في  والأخلاقيات  الدين  "دور  بعنوان  كتابا  �أ�صدر 

م�شاورة يومي 9 و10 �سبتمبر 1991 �شارك فيها علماء م�سلمون ورجال دين م�سيحي.

�إن الت�شريع الإ�سلامي �أخ�صب في هذا الميدان، لأنه �إن�ساني بالدرجة الأولى، يعتمد على 
تقديم الوقاية و�سد الذرائع والت�ضييق على ال�سبل المو�صلة �إلى المفا�سد، ويقيم ميزان العدل 
الإيدز  لمر�ضى  الأ�سا�سية  الحقوق  �أهم  �أنّ  على  والجماعية،  الفردية  الحقوق  بين  والتوازن 

هي:

1 ـ الحق في المعاي�شة والمخالطة والحماية من نظرة الاحتقار والق�سوة والنبذ

والمعاي�شة غير  المخالطة  و�أكثر طرق  ينتقل عبر طرق معروفة ومحدّدة،  المر�ض  �أن   بما 
معدية كال�سلام والم�صافحة والاجتماع  وغيرها،  لذلك فما ورد من قواعد الحجر ال�صحي 
في الفقه الإ�سلامي وما ورد من ن�صو�ص تمنع ورود المري�ض على ال�صحيح والعك�س، وكذلك 
عدم الخروج من الأر�ض التي فيها طاعون وعدم الدخول �إليها، والأمر بالفرار من المجذوم 
كالفرار من الأ�سد. كلها ينبغي �أن ت�ستعمل بب�صيرة حتى لا تكون على ح�ساب المري�ض، �إلّا �إذا 
ت�أكد طبيا وعلميا �أن مري�ضا ما �أو مر�ضا ما ينتقل بالعدوى لمجرد اللقاء والحديث. وبذلك لا 
حاجة �إلى عزل المري�ض في مكان خا�ص، وكذلك ال�شخ�ص ال�سليم الذي يحمل فيرو�س الإيدز، 
فمخالطته لي�ست ممنوعة، طالما يتم اجتناب الدم والات�صال الجن�سي، وهو �أمر هّني مي�سور، 
�أن ت�ستح�ضر الأ�صل المقرر في هذا ال��شأن،  بخا�صة عندنا في المجتمعات الم�سلمة التي يجب 
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وهو قوله )�ص( "لا عدوى" ، �أي لا يجوز الاعتقاد ب�أن المر�ض معد بذاته، بل ذلك بم�شيئة 
الله تعالى، الذي بد�أ المر�ض في الأول، وهو قادر على �أن يبد�أه في الثاني، وبرغم ذلك، يجب 
�شرعا الاحتياط لحديث "فرّ من المجذوم فرارك من الأ�سد "، �إذ يجب الحذر من ا�ستخدام 

�أدوات المري�ض ال�شخ�صية.

2 ـ الحق في مزاولة العمل: القاعدة العامة �أن منع الم�صاب بفيرو�س الإيدز من عمله، لي�س له 
ما يبرره �شرعا ولا قانونا، �إلّا �إذا كان العمل في حد ذاته ي�سبب خطرا على غيره كبع�ض 
�أما ما عدا ذلك من المهن والحرف، فلا  المهن ال�صحية التي ت�ستلزم تدخلا بيولوجيا، 

تحمل خطر نقل العدوى.

�إن تعاليم الإ�سلام تحثّ على �إغاثة الملهوف وفك العاني و�ستر الم�سلم بما تقت�ضي المحافظة 
على �شعوره وم�صالحه دون الا�ضرار بغيره، لأنّه "لا �ضرر ولا �ضرار"، ف�إذا و�صل المر�ض �إلى 
العمل ب�سبب �شرا�سة المر�ض و�شدة فتكه، فتكون  ف�إنه لا ي�ستطيع المري�ض  مراحله الأخيرة، 

�إعا�شته من معا�شه �أو من ال�ضمان الاجتماعي وفق القوانين المنظمة للم�س�ألة.

ويقترب من هذا الحق �أو تكاد تنطبق عليه، الأحكام ال�سابقة نف�سها، بخا�صة تلك التي 
يتعار�ض فيها درء المفا�سد وجلب الم�صالح، فتقدم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة، كما يقدم 

درء المف�سدة الكبرى بمف�سدة �أقل منها، وهذا الحق هو:

بال�شروط  المر�ض  بهذا  الم�صابين  للطلبة  بالن�سبة  الدرو�س  ومتابعة  الدرا�سة:  في  الحق  ـ   3
والاحتياطات ال�سابقة نف�سها، وهذا ما �أكدته الإعلانات والهيئات الدولية، وفي مقدمتها 
منظمة الأمم المتحدة للتربية والتعليم والثقافة )اليون�سكو(، علما ب�أن موا�صلة الدرو�س 
�أو عن طريق  بالمرا�سلة  الدرو�س  �أو  الانت�ساب  الحديثة في  الطرق  باتباع  تكون  �أن  يمكن 
العمل  ممار�سة  من  حالا  �أ�سهل  التعليم،  وموا�صلة  متابعتها  تكون  وبالتالي  الأنترنت، 

والوظيفة فيما �أح�سب.

4 ـ الحق في المعا�شرة الزوجية: ولقد ف�صلت الم�س�ألة تف�صيلا ح�سنا المنظمة الإ�سلامية للعلوم 
الطبية بالا�شتراك مع مجمع الفقه الإ�سلامي في الكويت في دوراته المتعددة، وتكاد تكون 
خلا�صة تلك القرارات فيما يتعلق بهذه النقطة )علاقة الزوج الم�صاب ب�صاحبه( "�إنّ لكل 
من الزوجين حق طلب الفرقة عن الزوج الم�صاب بعدوى الإيدز، باعتبار �أنّ الإيدز مر�ض 
معد تنتقل عدواه ب�صورة رئي�سة بالات�صال الجن�سي، �أما �إذا قررا الا�ستمرار في حياتهما 
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الزوجية، ف�إنّ للزوج ال�سليم �أن يمتنع عن المعا�شرة الجن�سية، ف�إن ر�ضي بالات�صال، ف�إنّ 
الاحتياطات ت�ستوجب ا�ستعمال العازل الذكري الذي يقلل من احتمالات العدوى والحمل 
�إذا �أح�سن ا�ستعماله. ولا بد لل�شخ�ص الم�صاب �أن يعلم زوجه بحقيقة مر�ضه ولا يخفيه 

عنها، لأنه �إن فعل ذلك نقل المر�ض �إلى ال�سليم، فيكون �آثما وي�ستحق العقوبة".

ولعل هذه الخلا�صة ت�ستند على ت�أ�صيل فقهي، يرجع �إلى العيوب التي تثبت بها الخيار، 
و�أدق من ذلك م�س�ألة الطلاق ب�سبب العيب.

5ـ حق مري�ض الإيدز في ت�صرفاته المالية: المري�ض بالإيدز ما دام في مراحله الأولى، فمن حقه 
�أن يعقد العقود ويجري الت�صرفات المالية وتكون �صحيحة ونافذة، �إلى �أن تظهر الأورام 
الخبيثة، فيكون حينئذ دخل في مرحلة المر�ض المخوّف الم�ؤدي �إلى الموت، وقد �أكّد الطب 
حتى الآن �أن ال�شخ�ص الذي ي�صل للمرحلة الأخيرة، لن يكون م�صيره �إلّا الموت المحتوم، 
لذلك ف�إن مر�ض الموت ينطبق عليه في هذه المرحلة، فيحجر عليه بتقييد ت�صرفاته التي 
تم�س حقوق غيره، �أما فيما لا يتعلق فيه حق وارث او غريم، فله �أن يت�صرّف فيه، بخا�صة 
فيما يتعلق به حاجة �أ�صلية كنفقة و�أجرة طبيب و�أجرة م�سكن وثمن دوائه ونحو ذلك، وهو 

مذهب الجمهور من الحنفية والمالكية وال�شافعية والحنابلة.	

خام�سا: الحالات الخطيرة المي�ؤو�س منها: ويق�صد بها تلك الحالات التي يكون فيها المري�ض 
�أقرب �إلى الموت، بحيث يفقد المعرفة والإدراك ورغم �أنه يتنفّ�س ويتغذّى و...، وتتنوع �أ�سباب 
هذه الحالات، فقد يكون نتيجة تهتكات بالدماغ ب�سبب حادثة �سيارة �أو �ضرب �أو �سقوط من 
�شاهق، وقد يكون نتيجة الإ�صابة بمر�ض مزمن وبخا�صة في الدماغ، وقد تكون الإ�صابة نتيجة 

توقف القلب ثم تّم �إ�سعافه، �أو...

�أن الحقوق كثيرة وم�شتركة بين ه�ؤلاء وغيرهم من المر�ضى وال�ضعفاء والعجزة، في وجوب 
الرعاية لهم و�ضرورة الرعاية والرحمة بهم، وعدم الي�أ�س وال�ضجر منهم، والاعتبار بحالهم، 
وتمني رفع ال�ضرر عنهم وتقديم كل ما ي�ستطيعه الإن�سان في ذلك، لأنه قربة من القرب وفعل 

من �أفعال الخير الذي �أمر الله به في قوله تعالى "وافعلوا الخير لعلكم تفلحون"  .

�أهم م�س�ألة ثار حولها  �أننا �سنركّز على   ولا نرى حاجة في تف�صيل جميع الحقوق، غير 
خلاف، وهي ما يطلق عليه في الغرب حق المري�ض في الموت بكرامة، وي�شتهر هذا النوع من 
القتل بموت الرحمة او المرحمة، وهو ت�سهيل موت ال�شخ�ص المري�ض المي�ؤو�س من �شفائه بناء 
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على طلب ملح منه مقدم للطبيب المعالج. 

وي�أخذ موت الرحمة مظهرين: �أولهما: �أن يكون بوا�سطة حقنة تحتوي على جرعة كبيرة 
من مادة مخدرة، ت�ؤدي �إلى الوفاة وي�سمى القتل الإيجابي. �أما الثاني: فيكون بعدم �إعطاء 

العلاج �إلى المري�ض ليلاقي حتفه.

�أن ما ي�سمى بقتل الرحمة من حيث العموم، يواجه معار�ضة قوية في جميع البلدان، برغم 
الحملات المتزايدة في �أوروبا و�أميركا لإباحته، وتقف الأديان والقوانين الو�ضعية ب�صورة عامة 
�ضده، �أما قوانين الدول العربية فتحرّمه ولا ت�سمح به، ولو كان بناء على طلب المري�ض �أو طلب 
فتاوى  فقد ظهرت  القتل،  من  النوع  ال�شرعي من هذا  الموقف  �أما  يفعله،  من  وتعاقب  ذويه 
عديدة تحرمه، وتعتبره من كبائر الذنوب والجرائم العظمى، وفيه الق�صا�ص �إن لم يكن ذلك 
بطلب �أو �إذن من المري�ض قولا واحدا، ف�إن كان بطلب من المري�ض و�أذن فيه، ففيه خلاف بين 
الفقهاء في تحديد العقوبة الدنيوية )الق�صا�ص( مع ثبوت الإثم والعقوبة الأخروية والعقوبة 

التعزيرية . 

الإ�سلامية  ال�شريعة  �سماحة  فيها  تتجلى  العجزة،  من  فئة  لحقوق  �شرعية  نظرة  هذه 
ورحمتها العامة بالإن�سانية عموما، وحر�صها على رفع جميع ال�ضعف، والتخفيف من مظاهر 
الإن�سانية المعذبة الم�ست�ضعفة الجائعة،  وا�ستبدالها بحقوق هي منحة �إلهية لا مزية فيها لأحد، 

قلّ �أن يوجد لها نظير في دنيا النا�س.

وخدمة له�ؤلاء: 

والعمل على تحديثهما وع�صرنتهما وجعلهما  والوقف  الزكاة  م�ؤ�س�ستي  تدعيم  �أقترح  1ـ 
تحققان �أهدافهما العالية في التخفيف من م�آ�سي الطبقات الم�ست�ضعفة والعاجزة.

ـ �أقترح ت�شجيع الجماعات الخيرية لفئات العاجزين و�شرائحهم و�إمدادهم بالو�سائل   2
اللازمة للدفاع عن حقوقهم ومكت�سباتهم، والعمل على �أنف�سهم لأنه لي�ست النائحة كالثكلى.
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دور ال�سّنة النبوية 

في رعاية عنا�صر البيئة 

الذريوي الحفيظ  عبد  على  محمد  • زياد 

المقدمة

لم تعد حماية البيئة في هذا الع�صر، تقت�صر على جهة �أو دولة �أو قارة معينة، بل �أ�صبحت 
مُهمّة جماعيّة، فالأ�صوات التي تنادي بحماية البيئة قد ارتفع �صداها في هذا الع�صر �أكثر 
من �أي وقت م�ضى، ذلك لأن عواقب الإهمال البيئي �أ�صبحت جلية وظاهرة للعيان وتم�سُّ كل 

فرد فينا.

و�إن المنظور ال�ضيق في فهم الر�سالة الإ�سلامية، هو الذي حال بيننا وبين الاهتمام بحماية 
البيئة في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية، فديننا الإ�سلامي لي�س مجرد �صلاة و�صوم وزكاة ح�سب، 

بل يجب �أن نرى هذا الدين حياً في �سلوكنا وت�صرفاتنا ومحيطنا وبيئتنا التي نعي�ش فيها.

وفي هذا البحث، واجهت الباحث م�شاكل تمثلت في قلة الم�صادر في مكتبة الجامعة، وحتى 
�إن وجدت هذه المراجع، ف�إنها تتباين تباينا كبيرا في تق�سيمها العلمي، حيث لم يجد الباحث 
فحاول  المو�ضوع،  وتبحر  ت�شعب  الم�شاكل  تلك  بين  ومن  التق�سيم،  �آلية  في  عليه  متفقا  نمطا 

الباحث جمع �أحاديث ذات علاقة مبا�شرة ب�شيء من التف�صيل.

�أهداف البحث   

1. الإ�شارة �إلى علاقة الم�سلم بالبيئة. 

2. بيان مدى اهتمام ال�سنة النبوية برعاية البيئة.

�أهمية البحث 

نّة النبويّة على رعاية البيئة وتنميتها. 1. بيان مدى الحر�ص ال�شديد لل�سُّ

نّة النبويّة على الحفاظ على كل عن�صر من عنا�صر البيئة. 2. بيان كيف حثَّت ال�سُّ

�أ�سباب اختيار المو�وضع    

1. الانطلاق من م�شكلة معا�صرة لمجتمعنا. 
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�إلى  العالم  �أ�سا�سها دول  التي ت�صنف على  �أهم المعايير  البيئة من  �أن حماية  2. مراعاة 
دول: العالم الأول، والعالم الثاني، والعالم الثالث. 

م�شكلة البحث 

بع�ض الم�سلمين في وقتنا المعا�صر، و�ضعوا الاهتمام  بالبيئة  في ذيل قائمة الأولويّات.

ت�سا�ؤلات البحث 

�س1. ما علاقة الم�سلم ببيئته؟

�س2. ماهو مفهوم البيئة ؟

�س3. كيف اهتمت ال�سنة النبوية بالحفاظ على كل عن�صر من عنا�صر  البيئة الأ�سا�سية؟ 
منهج البحث  

لة. �سيتم اتباع المنهج الو�صفيّ  التّحليلي با�ستعرا�ض الأحاديث النبويّة ذات ال�صّ

فر�ضيّة البحث 

نّة النّبويّة كانت �سبّاقة في م�ضمار تنمية البيئة ورعايتها والحفاظ عليها. �إن ال�سُّ
الدرا�سات ال�سابقة 

�آفاق البيئة (: عر�ضت هذه  �إ�سلاميّة في  الرّي�شي، بعنوان )وم�ضات  1.	 درا�سة علي ميلاد 
التي  العلاقة الحميمة  م�شتملة على  وال�شامل،  الوا�سع  البيئة بمفهومها  لق�ضية  الدرا�سة 

تربط الم�سلم ببيئته، وقدمت حلولا للت�صدي للانحرافات المهلكة للبيئة. 

الدرا�سة  تناولت هذه  �إ�سلامي(:  منظور  )البيئة من  بعنوان  كري  ال�سُّ علي  علي  درا�سة   	.2
المنطلق العلمي للبيئة وت�أ�صيله �إ�سلاميا، بعر�ض بع�ض الآثار الواردة في ذلك، و�أ�شارت �إلى 

�أن الإ�سلام هو �أول من و�ضع نظام المحميات الطبيعية في منطقتي مكة والمدينة.
خطة البحث

المبحث الأول: مدخل �إلى مفهوم البيئة.

المطلب الأول: مفهوم البيئة.

المطلب الثاني: علاقة الم�سلم بالبيئة.                                              
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نّة النّبويّة.  المبحث الثاني: حماية العنا�صر الأ�سا�سيّة للبيئة في �ضوء ال�سُّ

المطلب الأول:  حماية عنا�صر البيئة الأ�سا�سيّة.  

     )الإن�سان - الحيوان - النّبات - الماء - الأر�ض ( .
المبحث لاأول: مدخل �إلى مفهوم البيئة

المطلب لاأول - مفهوم البيئة:

�أولا- المفهوم اللُّغوي للبيئة: البيئة في �أ�صل اللغة من بو�أ وهي المنزل، والم�سكن، والمحل)1 (، 
وقد ذكر ابن منظور)2 ( تبو�أ بمعنيين قريبين من بع�ضهما: 

المعنى الأول: وهو الحالة فيقال "باءَتْ بِبيئةِ �سُوءٍ، �أَي بحالِ �سُوءٍ، و�إنه لَح�سَنُ البِيئةِ، وعَمَّ 
هم به جميعَ الحال". بع�ضُ

المعنى الثاني: بمعنى النزول والإقامة، ك�أن تقول: تبو�أ المكان �أي حله، ونزل فيه، و�أقام به 
ارَ وَالْإِيَمانَ{ )4 (،  من الذين �سكنوا المدينة من  ءُوا الدَّ ذِينَ تَبَوَّ )3 (، ومن ذلك قوله تعالى }وَالَّ

الأن�صار، وا�ستقرت قلوبهم على الإيمان بالله ور�سوله. 

قال ابن منظور: جعل الإيمان محلا لهم على المثل، وقد يكون �أراد وتبوءوا مكان الإيمان 
دًا،  وبلد الإيمان، فحذف)5 (. ومن ذلك ما روي عن النبي)�ص( �أنه  قال: "مَنْ كَذَبَ عَلَىَّ مُتَعَمِّ
بَابِ مَنِ  ارِ")6 (، �أي لينزل منزله من النار. وقوله)�ص(: "يَا مَعْ�شَرَ ال�شَّ �أْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ فَلْيَتَبَوَّ
�أراد بالباءة، النكاح والتزويج، والأ�صل في الباءة  جْ" ) 7(، وهنا  فَلْيَتَزَوَّ الْبَاءَةَ  مِنْكُمُ  ا�سْتَطَاعَ 

التزويج، ثم قيل لعقد التزويج باءة، لأن من تزوج امر�أة بو�أها منزلا)8 (.

وقال ال�شاعر طرفة بن العبد)9 (:  

ط���������ي���������ب���������و ال��������������������ب��������������������اءة، �����������س����������ه����������ل، ول��������ه��������م
) وع���������������������ر)10  وح�����������������ش  في  ������ش�����ئ�����ت  �إن  ������س�����ب�����ل 

تُ الإِبلَ �أي: رَدَدْتُها �إِلى الَمباءة، والَمباءة بيتها في الجبل،)11 (. ومن هذا العر�ض اللغوي  و�أَبَ�أْ
الموجز، يت�ضح لنا �أن البيئة تعني الحالة والنزول والحلول في المكان، ويمكن �أن تطلق مجازا 

على المكان الذي يتخذه الإن�سان م�ستقرا لنزوله وحلوله) 12(.
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بمفهومها  البيئة  كلمة  الم�سلمين  علماء  ا�ستخدم  للبيئة:  الا�صطلاحي  المفهوم  ثانيا-   
 - الفريد  العقد  - �صاحب  ربه) 13(  ابن عبد  ولعل  الثالث هجري،  القرن  منذ  الا�صطلاحي 
هو �أقدم من نجد عنده المعنى الا�صطلاحي للكلمة في كتابه الجمانة، للإ�شارة �إلى الو�سط 
الطبيعي الجغرافي والمكاني والإحيائي الذي يعي�ش فيه الكائن الحي، بما في ذلك الإن�سان، 

وللإ�شارة �إلى المناخ الاجتماعي المحيط بالإن�سان)14 (.

وللبيئة في معناها الا�صطلاحي تعريفات عدة:

البيئة: هي المحيط الذي يعي�ش فيه الإن�سان، ويلج�أ �إليه طلبا لًمنفعة �أو درءاً لم�ضرة، و�أوجز 
�أنها كل  الب�شرية الذي عقد في ا�ستكهولم 1972 على  البيئة  تعريف لها، ما جاء فى م�ؤتمر 

�شيء يحيط بالإن�سان، وهى بذلك ت�شمل كل ما في كوكبنا من جماد و�أحياء)15 (.

كما يمكن تعريف البيئة، على �أنها الو�سط الذي يعي�ش فيه الإن�سان في�ؤثر فيه ويت�أثر به، 
وعرفها �أحد الباحثين بقوله "هي المحيط المادي والحيوي والمعنوي الذي يعي�ش فيه الإن�سان" 

) 16(، وهذا هو ما �أميل �إليه، لما فيه من �شمول وات�ساع لمفهوم البيئة المعنوي والمادي.

المطلب الثاني: علاقة الم�سلم بالبيئة

�إن العلاقة بين الإن�سان الم�سلم وبيئته، علاقة ودّ واحترام، لأن الم�سلم ينظر �إلى الكون على 
�أنه نعمة امتن الله بها عليه.

فعلى الرغم من كل الكوارث الطبيعية والم�صاعب التي تواجه الإن�سان من جراء ما ينتاب 
يواجه ذلك  الم�سلم  �أن  �إلا  وبراكين وزلازل،  الكون من عوا�صف مدمرة وموجات حر مهلكة 
الواقع بحالة من الر�ضا، وعدم التذمر وال�سخط  لما روي عن ر�سول )�ص( �أنه قال  "لَا تَ�سُبُّوا 
 ِ ِ مَا فِيهَا وَخَْري يحِ وَخَْري ِ هَذِهِ الرِّ ا نَ�سْ�أَلُكَ مِنْ خَْري يحَ فَ�إِذَا رَ�أَيْتُمْ مَا تَكْرَهُونَ فَقُولُوا اللَّهُمَّ �إِنَّ الرِّ

يحِ وَ�شَرِّ مَا فِيهَا وَ�شَرِّ مَا �أُمِرَتْ بِهِ" )17 (. مَا �أُمِرَتْ بِهِ، وَنَعُوذُ بِكَ مِنْ �شَرِّ هَذِهِ الرِّ

يتميز الإ�سلام بخا�صية �إيجاد ترابط وثيق بين الإن�سان ومكونات بيئته، لدرجة الترابط 
والتعاطف والت�آن�س، وقد عبر النبي )�ص( عن هذا الترابط  والتعاطف الذي و�صل �إلى درجة 
له  بدت  تبوك، حين  المدينة من غزوة  �إلى  عائد  وهو  قوله )�ص(  ورد في  كما  والود،  الحب 
يُحِبُّنَا  جَبَلٌ  �أُحُدٌ  وَهَذَا  طَابَةُ)18 (  "هَذِهِ  فقال  �أحد،  بينها جبل  له من  ولاح  المدينة،  م�شارف 
وَنُحِبُّهُ" )19 (، ومن المعروف �أن هذا الجبل قد �شهد غزوة �أحد التي ا�ست�شهد فيها �سبعون من 
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الم�سلمين وعلى ر�أ�سهم عم النبي )�ص( حمزة بن عبد المطلب )20 ( ر�ضي الله عنه، وكان من 
�أعز النا�س عند ر�سول الله )�ص( و�أ�شدهم ب�أ�ساً في الدفاع عن الإ�سلام.

وفي هذه الغزوة �أوذي النبي )�ص( و�أ�شيع نب�أ وفاته وك�سرت رباعيته، وربما لو كان هناك 
�شخ�ص �آخر مكان الر�سول )�ص(، لعبر عن ت�شا�ؤمه من هذا الجبل، ولما �أطاق حتى النظر 
�إليه، ولكن الر�سول )�ص( عبر عن عاطفته نحوه بجملة تفي�ض محبة وودا، فلم يكتف ب�أن قال 
�إننا نحبه، بل قال عن الجبل �إنه يحبنا، �أي يتبادل معنا الود والمحبة، فك�أنما الجبل كائن حي 

يح�س ويحب ويتبادل الم�شاعر مع الب�شر. 

ومن �صور التعاطف والرفق والمحبة بين الم�سلم وبيئته: قيام النبي )�ص( بالم�سح على جذع 
"كان  فقد جاء في الحديث  للر�سول )�ص(،  وا�شتاق  �أنّ الجذع  �أن  بعد  �إليه،  و�ضمه  النخلة 
يَدَهُ  فَمَ�سَحَ  فَ�أَتَاهُ  ذْعُ  ِ اْجل فَحَنَّ  �إِلَيْهِ،  لَ  وَّ َ َ َحت ِنَْرب اْمل خَذَ  اتَّ ا  فَلَمَّ جِذْعٍ،  �إِلَى  يَخْطُبُ  النبي )�ص( 
عَلَيْهِ" )21 (، وفي روايات �أخرى ف�ضمه واحت�ضنه، وهذه الواقعة الم�أثورة تر�شدنا �إلى العاطفة 

والحب والمودة المتبادلة بين الإن�سان الم�سلم وبيئته.
 المبحث الثاني: حماية العنا�صر لاأ�سا�سية للبيئة في �وضء ال�سنة النبوية

�أولًا- لاإن�سان:

بينت ال�سّنة النّبويّة في ن�صو�ص كثيرة، عظم �أمر قتل الإن�سان، فعن الأحنف بن قي�س)22 
( قال: خرجت و�أنا �أريد - يعني القتال - فلقيني �أبو بكر فقال: ارجع ف�إني �سمعت ر�سول الله 

)�ص( يقول "�إذا تواجه الم�سلمان ب�سيفيهما فالقاتل والمقتول في النار" )23 (.

ف�سحة  الم�ؤمن في  يزال  "لا  النبي )�ص(:  قال  قال:  �أبي هريرة) 24( ر�ضي الله عنه  وعن 
من دينه ما لم ي�صب دما حراما" )25 (، ويقول الع�سقلاني)26 ( في �شرحه لهذا الحديث "�إن 
�أي ي�ضيق عليه  �إذا جاء القتل �ضاقت،  الف�سحة في الدين، �سعة في الأعمال ال�صالحة حتى 
دينه، وهذا فيه �إ�شعار بالوعيد على من قتل م�ؤمنا متعمدا، �أي ي�صير في �ضيق ب�سبب ذنبه" 

 .)27 (

بَنِى  عَلَى  �أُرْ�سِلَ  عَذَابٌ  �أَوْ  رِجْزٌ  اعُونُ  "الطَّ قوله  )�ص(  النبي  عن  ورد  ال�سياق  هذا  وفي 
بِ�أَرْ�ضٍ  وَقَعَ  وَ�إِذَا  عَلَيْهِ،  تَقْدَمُوا  فَلَا  بِ�أَرْ�ضٍ  بِهِ  �سَمِعْتُمْ  فَ�إِذَا  قَبْلَكُمْ،  كَانَ  مَنْ  عَلَى  وْ  �أَ �إِ�سْرَائِيلَ 

وَ�أَنْتُمْ بِهَا فَلَا تَخْرُجُوا فِرَارًا مِنْهُ")28 (.
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ثانياً: الحياون.

�أكّدت ال�سّنة النبويّة على �ضرورة المحافظة على مخلوقات الله كما �أراد لها الُله �أن تكون، 
وعدم التعر�ض لها بالإ�ساءة ب�أي �شكل من الأ�شكال، وعدم تحميلها فوق طاقتها وحتى عند 

ذبحها ف�إن الر�سول )�ص( �أمر ب�إح�سان الذبح وعدم التخويف �أوالتعذيب.

ف�أح�سِنُوا  قَتلتُم  فَ�إِذا  �شيءٍ،  كلِّ  فى  الإح�سانَ  كتبَ  الَله  "�إِنَّ  )�ص(  الله  ر�سول  قال  فقد 
حْ ذبيحَته")29 (، �أي �أح�سنوا  ِ بحَة، وليُحدَّ �أحدُكم �شَفرَته، ولُْري القِتلة، وَ�إِذا ذَبحتُم ف�أحْ�سِنُوا الذَّ
هيئة القتل  باختيار �أ�سهل الطرق و�أقلها �إيلاما فلا ي�صرعها بعنف ولا يجرها  للذبح بعنف 
ولا يذبحها بح�ضرة �أختها؛ و�إراحتها  تكون ب�سقيها، و�إمرار ال�سكين عليها بقوة لي�سرع موتها 
فت�ستريح من �ألمه)30 (؛ وقال الإمام النووي)31 (: وهذا الحديث من الأحاديث الجامعة  لقواعد 

الإ�سلام) 32(.

وعن ابن عبا�س، "�أن رجلا �أ�ضجع �شاة يريد �أن يذبحها وهو يحد �شفرته فقال النبي)�ص(: 
�أتريد �أن تميتها موتات؟ هلا حددت �شفرتك قبل �أن ت�ضجعها" )33 (.

كانت  مهما  بالنار  �إحراقها  من  وحذر  المخلوقات،  فجع  عن  )�ص(  الر�سول  نهى  كما 
ِ )�ص( فِى �سَفَرٍ فَانْطَلَقَ  ا مَعَ رَ�سُولِ اَّهلل الأ�سباب، فعن ابن م�سعود) 34( ر�ضي الله عنه قال: كُنَّ
تَفْرُ�شُ)36  فَجَعَلَتْ  رَةُ  مَّ ُ فَجَاءَتِ اْحل فَرْخَيْهَا  فَ�أَخَذْنَا  فَرْخَانِ  مَعَهَا   )35 ( رَةً  حُمَّ فَرَ�أيَْنَا  اجَتِهِ  َ ِحل
قَدْ  لٍ  ْ َمن قَرْيَةَ  وَرَ�أىَ  �إِلَيْهَا"،  وَلَدَهَا  وا  رُدُّ بِوَلَدِهَا  هَذِهِ  فَجَعَ  "مَنْ  فَقَالَ:  بِىُّ )�ص(  النَّ فَجَاءَ   )

ارِ"  ارِ �إِلاَّ رَبُّ النَّ بَ بِالنَّ هُ لَا يَنْبَغِى �أَنْ يُعَذِّ قَ هَذِهِ"، قُلْنَا نَحْنُ، قَالَ: "�إِنَّ قْنَاهَا فَقَالَ: "مَنْ حَرَّ حَرَّ
) 37( فهل هناك رفق �أعظم من مراعاة �أحا�سي�س هذه الحمرة؟

وقد حرمت ال�سّنة النّبويّة ا�ستعمال الحيوانات ك�أهداف للرماية من قبيل الت�سلية، ومن 
ِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يَقُولُ: يَا رَبِّ �إِنَّ فُلَانًا  فُورًا عَبَثًا عَجَّ )38 ( �إِلَى اَّهلل ذلك قوله )�ص( "مَنْ قَتَلَ عُ�صْ
ْ يَقْتُلْنِى مَنْفَعَة" ) 39(، وعن جـابر بن عبد الله ) 40( قـال: نهى ر�سول)�ص( �أَنْ  قَتَلَنِى عَبَثا وََمل
ا )41 (" )42 (، لذا ف�إن �إلحاق ال�ضرر بالمخلوقات وتعذيبها، ي�ؤدي  ً ْرب وَابِّ �صَ يُقْتَلَ �شَىْءٌ مِنَ الدَّ
ت�سقها حتى  �أو  تطعمها  التي حب�ست قطة لم  المر�أة  كق�صة  والآخرة،  الدنيا  الهلاك في  �إلى 

ماتت، فا�ستحقت المر�أة النار.
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ةٍ  هِرَّ امْرَ�أَةٌ ِيف  بَتْ  "عُذِّ قال  �أنه   النبي )�ص(  ر�ضي الله عنهما عن   ) 43( ابن عمر  فعن 
ارَ، َال هِيَ �أَطْعَمَتْهَا وََال �سَقَتْهَا �إِذْ حَبَ�سَتْهَا، وََال هِيَ تَرَكَتْهَا  �سَجَنَتْهَا حَتَّى مَاتَتْ، فَدَخَلَتْ فِيهَا النَّ

تَ�أْكُلُ مِنْ خَ�شَا�شِ )44 ( الْأَرْ�ضِ")45 ( .
ُ الَّذِي وَ�سَمَهُ )46  كما ورد عن النبي )�ص( �أنه مر بحمار و�سم على وجهه فقال "لَعَنَ اَّهلل
(")47 (، فهذا نهي �صريح عن �إيذاء الحيوان في وجهه، بل جعل هذا الأمر يقت�ضي لعنة الله، 

�أي الخروج من رحمته عز وجل.

و�شريعتنا الإ�سلامية تب�شر من يح�سن �إلى مخلوقات الله بالمثوبة والأجر الجزيل، فعن �أبي 
�شِى بِطَرِيقٍ ا�شْتَدَّ عَلَيْهِ الْعَطَ�شُ،  ْ هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي )�ص( قال " بَيْنَمَا رَجُلٌ َمي
ى ) 48( مِنَ الْعَطَ�شِ، فَقَالَ  َ كُلُ الَّرث يَ�أْ يَلْهَثُ  فَ�إِذَا كَلْبٌ  بِئْرًا فَنَزَلَ فِيهَا فَ�شَرِبَ ثُمَّ خَرَجَ،  فَوَجَدَ 
هُ مَاءً، ثُمَّ  ي، فَنَزَلَ الْبِئْرَ فَمَلأَ خُفَّ جُلُ: لَقَدْ بَلَغَ هَذَا الْكَلْبَ مِنَ الْعَطَ�شِ مِثْلُ الذي كَانَ بَلَغَ مِنِّ الرَّ
ِ وَ�إِنَّ لَنَا في هَذِهِ الْبَهَائِمِ  ُ لَهُ فَغَفَرَ لَهُ "قَالُوا: يَا رَ�سُولَ اَّهلل �أَمْ�سَكَهُ بِفِيهِ فَ�سَقَى الْكَلْبَ، فَ�شَكَرَ اَّهلل

لأَجْرًا، فَقَالَ: "في كُلِّ ذات  كَبِدٍ رَطْبَةٍ �أَجْرٌ") 49(. 

رَ�أَى  ا  فَلَمَّ جَمَلٌ  فَ�إِذَا  ارِ،  الأنَْ�صَ مِنَ  لِرَجُلٍ  حَائِطًا  دَخَلَ  النبي )�ص(  �أن  �آخر  وفي حديث 
بِىُّ )�ص( فَمَ�سَحَ ذِفْرَيهُ فَ�سَكَتَ، فَقَالَ: "مَنْ رَبُّ هَذَا  النبي )�ص( حَنَّ وَذَرَفَتْ عَيْنَاهُ، فَ�أَتَاهُ النَّ
، فَقَالَ: "�أَفَلَا تَتَّقِى  ِ ارِ فَقَالَ: لي يَا رَ�سُولَ اَّهلل مَلُ" فَجَاءَ فَتًى مِنَ الأَنْ�صَ َ َنْ هَذَا اْجل مَلِ، ِمل َ اْجل
وقال   ،") 50( وَتُدْئِبُهُ  يعُهُ  ِ �أَنَّكَ ُجت �إِلَىَّ  هُ �شَكَى  فَ�إنَِّ اهَا،  �إيَِّ  ُ مَلَّكَكَ اَّهلل التي  الْبَهِيمَةِ  هَذِهِ  َ في  اَّهلل

ا") 51(.  وحُ غَرَ�ضً �أي�ضا:" لَا تَتَّخِذُوا �شَيْئًا فِيهِ الرُّ

ثالثاً: النبات.

�إنّ ال�سّنة النّبويّة تدعو دائماً �إلى غر�س النباتات والأ�شجار والإكثار منها من �أجل �إعمار 
الأر�ض وزيادة الم�ساحات الخ�ضراء، فعن �أن�س) 52( ر�ضي الله عنه عن النبي )�ص( قال "�إِنْ 
اعَةُ وَبِيَدِ �أَحَدِكُمْ فَ�سِيلَةٌ)53 ( فَ�إِنِ ا�سْتَطَاعَ �أَنْ لَا يَقُومَ حَتَّى يَغْرِ�سَهَا فَلْيَفْعَلْ" ) 54(، وفي  قَامَتِ ال�سَّ
هذا الحديث ترغيب في اغتنام �آخر فر�صة من الحياة لزرع ما ينتفع به النا�س حتى تكتب لَهُ 

ال�صدقة والأجر �إلى يوم القيامة.

وعن �أن�س ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله )�ص( "مَا مِنْ مُ�سْلِمٍ يَغْرِ�سُ غَرْ�سًا �أَوْ يَزْرَعُ 
دَقَةٌ ") 55(، وفي هذا الحديث بيان  ٌ �أَوْ �إِنْ�سَانٌ �أوَْ بَهِيمَةٌ، �إلِاَّ كَانَ لَهُ بِهِ �صَ زَرْعًا فَيَ�أْكُلُ مِنْهُ طَْري
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لف�ضل الغر�س والزرع وح�ض على زراعة الأر�ض، وبيان �أن جزاء ذلك الغر�س �أو الزرع ي�ستمر 
هو  فها  غيره،  ملك  �إلى  انتقل  ولو  غار�سه،  �أو  زارعه  مات  ولو  منه،  م�أكولا  الغر�س  دام  ما 
ديننا الإ�سلامي ي�شجعنا على غر�س الأ�شجار وزيادة الم�ساحات الخ�ضراء، �أو ما يعرف اليوم 

بالم�صطلح البيئي الحديث "حملات الت�شجير". 

�أو حرقها،  النباتات بالرعاية والاهتمام وعدم قطعها  ال�سّنة دائماً على تعهد  وقد حثت 
ار" )57 (، قال �أبو داود  ُ رَ�أْ�سَهُ فِى النَّ بَ اَّهلل وَّ فروي عنه )�ص( �أنه قال "مَنْ قَطَعَ �سِدْرَةً ) 56( �صَ
رٌ، يَعْنِى مَنْ قَطَعَ �سدرة فِى  تَ�صَ ْ دِيثُ ُخم َ )58 ( مبينا معنى هذا الحديث لما �سئل عنه "هَذَا اْحل

ُ رَ�أْ�سَهُ  بَ اَّهلل وَّ ، يَكُونُ لَهُ فِيهَا، �صَ ِ حَقٍّ بِيلِ وَالْبَهَائِمُ عَبَثًا وَظُلْمًا بِغَْري فَلَاةٍ يَ�سْتَظِلُّ بِهَا ابْنُ ال�سَّ
الخ�ضراء  الم�ساحات  بزيادة  كبيراً  اهتماماً  نهتم  �أن  علينا  وجب  هنا  ومن   ،)59 ارِ" )  النَّ فِى 
للق�ضاء على العديد من الم�شاكل البيئية، وعلى ر�أ�سها الت�صحر والتلوث والاحتبا�س الحراري. 

ع�صر  في  الخ�ضراء  الم�ساحات  لحماية  ع�سكرية  �أوامر  �أ�صدروا  الفاتحون،  والم�سلمون 
الخلافة الرا�شدة، فقد �أو�صى �أبو بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه يزيد بن �أبي �سفيان )60 ( ر�ضي 
الله عنهما بقوله: "ولا تحرقوا نخلًا ولا تقطعوا �شجرةً مثمرة، ولا تعقروا بهيمة �إلّا لم�أكلةٍ" 
�أمراً  ف�إذا كان الإ�سلام قد حث على  حماية الأ�شجار من القطع والتدمير والحرق، وجعله 

واجباً في حالة الحرب، فما بالك بحمايتها في حالة ال�سلم؟ 

رابعاً: الماء.

نظراً لأهمية الماء ومدى حاجة النا�س �إليه، جعله الإ�سلام ملكاً م�شاعاً لجميع الم�سلمين، 
فقد ورد عن النبي )�ص( �أنه قال "الم�سلمون �شركاءُ في ثلاث، في الكلأ)61 ( والماء والنار")62 (، 

وبما �أن الماء �ضروري لحفظ الحياة ب�شتى �أ�شكالها، ف�إن المحافظة عليه واجب ديني.

 ،) 63(" لِّ وَالظِّ رِيقِ  الطَّ وَقَارِعَةِ  َوَارِدِ  اْمل فِى  ازَ  َ الَْرب الثَّلَاثَ،  َلَاعِنَ  اْمل قُوا  "اتَّ وقد قال )�ص( 
والموارد: هي طرق الماء ومفردها مورد، والظل: م�ستظل النا�س الذي يتخذونه مقيلا ومناخا 
مهدد  والماء   ،)64  ( �أعلاه  الطريق  وقارعة   ، الغائط  هو  والبراز:  تحته،  يقعدون  �أو  ينزلونه 
بالنق�ص ب�سبب �إ�سراف الإن�سان و�سوء ا�ستغلاله، وقد دعت ال�سّنة النّبويّة �إلى الاعتدال في 

ا�ستخدامه، وعدم ا�ستنزافه.
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�أَمْدَادٍ،  خَمْ�سَةِ  �إلَِى  اعِ  بِال�صَّ يغت�سل  )�ص(  النبي  "كان  قال  عنه  الله  ر�ضي  �أن�س  فعن 
دُِّ ") 65(، كما �شددت ال�سّنة على �ضرورة تفادي تلويث م�صادر المياه بالنجا�سات  �أُ بِاْمل وَيَتَوَ�ضَّ
                                     . �أُ مِنْهُ )66 ( ائِمِ ثُمَّ يَتَوَ�ضَّ َاءِ الدَّ والقاذورات، ومن ذلك قوله )�ص( لَا يَبُولَنَّ �أَحَدُكُمْ فِى اْمل

خام�سا: لاأر�ض.

العامة، فعن معاذ بن جبل  �إلى دفع الأذى والنجا�سات عن المناطق  دعا ر�سولنا الكريم 
رِيقِ  الطَّ وَقَارِعَةِ  َوَارِدِ  اْمل فِى  ازَ  َ الَْرب الثَّلَاثَ،  َلَاعِنَ  اْمل قُوا  "اتَّ )67 ( قال: قال ر�سول الله )�ص( 

 ، ِ انَْني قُوا اللَّعَّ ")68 (، وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه  قال :�أن ر�سول الله )�ص( قال: "اتَّ لِّ وَالظِّ
ظِلِّهِمْ")70 (،  �أَوْ ِيف  ا�سِ  النَّ طَرِيقِ  يَتَخَلَّى)69 ( ِيف  الَّذِي  قَالَ:   ، ِ رَ�سُولَ اَّهلل يَا  انَانِ  اللَّعَّ وَمَا  قَالُوا 
عليه  النا�س  الحاملين  للعن،  الجالبين  الأمرين  باللعانين  المراد  الخطابي:  �سليمان  �أبو  قال 
لعنه، فلما �صارا �سببا  النا�س  �أن من فعلهما �شتم ولعن، يعني عادة  �إليه، وذلك  والداعيين 
لذلك، و�أ�ضيف اللعن �إليهما )الذي يتخلى في طريق النا�س( معناه يتغوط في مو�ضع يمر به 
ينزلونه  ومناخا  مقيلا  اتخذوه  الذي  النا�س  م�ستظل  هنا  بالظل  المراد  النا�س )في ظلهم(، 
ويقعدون فيه) 71(، وما نهى عنه في الظل والطريق �إلا لما فيه من �إيذاء الم�سلمين بتنجي�س من 

يمر به وا�ستقذاره.

بل �إن الر�سول )�ص( جعل �إزالة الأذى عن الطريق، جزءاً من الإيمان فروي عنه )�ص( 
ذَى  مَاطَةُ الأَ ُ وَ�أدَْنَاهَا �إِ لاَّ اَّهلل لَهَ �إِ لُهَا قَوْلُ لَا �إِ عٌ وَ�سِتُّونَ �شُعْبَةً، فَ�أَفْ�ضَ عٌ وَ�سَبْعُونَ �أَوْ بِ�ضْ "الإِيَمانُ بِ�ضْ

يَاءُ �شُعْبَةٌ)73( مِنَ الإِيَمانِ )74 (". َ رِيقِ)72 (، وَاْحل عَنِ الطَّ

ونحن نعرف الآن ما للقمامة وتراكمها في البيوت من �أ�ضرار على �صحة الإن�سان، �إذ �إنها 
ت�شكل ب�ؤراً لتكاثر الطفيليات التي تت�سبب في �أغلب الأمرا�ض التي يعاني منها الإن�سان، وفيما 
نَ �شَوْكٍ عَلَى  �شِى بِطَرِيقٍ، وَجَدَ غُ�صْ ْ يتعلق بنظافة الطريق، فورد عنه )�ص( "بَيْنَمَا رَجُلٌ َمي

ُ لَهُ فَغَفَرَ لَهُ ")75 (. رَهُ فَ�شَكَرَ اَّهلل رِيقِ، فَ�أَخَّ الطَّ
الخاتمة

عبر هذه الوريقات البحثية، يت�ضح لنا �أن ال�سّنّة النّبويّة، قد �أولت اهتماماً كبيراً برعاية 
لي�س  الإ�سلامي  الذكر، فديننا  ال�سالفة  النبوية  الأحاديث  لنا في  ات�ضح  البيئة، كما  عنا�صر 
مجرد �صلاة و�صوم وزكاة ح�سب، ولكن يجب �أن نرى هذا الدين حيا في �سلوكنا وت�صرفاتنا 
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ومحيطنا وبيئتنا التي نعي�ش فيها.
النتائج و التو�صيات

خل�ص الباحث في هذه الدرا�سة �إلى جملة من النتائج والتو�صيات:

�أولا: النتائج

	�إن  ال�سّنة النّبوية، �أولت اهتماما  كبيرا بالبيئة وعنا�صرها. -1

2-	 الرفق والرحمة بمكونات البيئة من �إن�سان وحيوان ونبات وجماد، هي �أمور حثت عليها 
ال�سنة النبوية.

�ضرورة المحافظة على البيئة فى ال�سلم والحرب. 	-3

ثانيا: التو�صيات

دعوة العلماء والباحثين لتكثيف الدرا�سات المتخ�ص�صة، حول مو�ضوع البيئة من منظور  	-1
�إ�سلامى. 

تر�سيخ حماية البيئة بين �أطفالنا وم�ؤ�س�ساتنا التعليمية فى �إطار �إ�سلامى  ح�ضارى معا�صر،  	-2
ودمج هذه الثقافة �ضمن المناهج والمقررات الدرا�سية.

3- عقد الم�ؤتمرات الدولية والمحلية التي تهتم بالبيئة من منظور �إ�سلامي.

4-  تثقيف المجتمع ب�ضرورة حماية البيئة، باعتبارها واجبا دينيا يحث عليه الإ�سلام، وذلك 
عبر و�سائل الإعلام المختلفة، الم�سموعة والمقروءة والمرئية.

5-ت�صميم لوحات �إعلامية م�ضيئة تحث على خدمة البيئة من منظور �إ�سلامي في ال�شوارع 
والمتنزهات وال�شواطئ والمطارات، و�أن يكتب عليها  الأحاديث النبوية، وتو�صيات ال�صحابة 
الأخرى،  اللغات  �إلى  تترجم  و�أن  للإعجاب،  لافتة   براقة   بطريقة جميلة  العلاقة  ذات 

وبذلك تتحقق الا�ستفادة بهذه النقاط الثلاث: 

الأولى: الدعوة �إلى الله.

الثانية: تغيير نظرة الغرب �إلى الإ�سلام.
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الثالثة: تغيير �سلوك الم�سلم من منطلق �إيماني عقدي )ربط الا�سم بالم�سمى(.

6- �أدعو علماء الفقه والأ�صوليين �إلى و�ضع باب خا�ص، يعنى بالبيئة في كتبهم الفقهية.

منظور  من  البيئة  مو�ضوع  تناول  �إلى  الم�ساجد،  وخطباء  للأوقاف  العامة  الهيئة  �أدعو   -7
�إ�سلامي في خطبهم المنبرية.

8 – �أدعو الم�س�ؤولين �إلى ترقية و�ضعية عمال النظافة ماديا ومعنويا.

9- �أدعو جامعاتنا العربية �إلى �إثراء مكتباتها وتغطية النق�ص فيما يتعلق بمو�ضوع البيئة من 
منظور �إ�سلامي. 

لاطلاق  الإدارية،  الهيئات  مع  بالتعاون  التعليمة  الم�ؤ�س�سات  بين  تناوبي  جدول  �إقامة    -10
حملات بيئية داخل كل مدينة، وت�أخذ هذه الحملات �شعارات �إ�سلامية، منبثقة من �آيات 
القر�آن الكريم �أو من ال�سنة النبوية، ك�أن يخ�ص�ص �أيام لحملات الت�شجير والنظافة على 
ال�شواطئ والمناطق العامة.. وهكذا، و�أ�ضعف الإيمان �أن يخ�ص�ص ولو يوم واحد فى العام 
لكل مدر�سة للقيام بهذه الحملات، وينبغي �أن تكون مكثفة للأطفال في المراحل الابتدائية، 

لأن ذلك �سيجعل من حماية البيئة �سلوكا يوميا يتربى عليه الطفل.  
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الهاوم�ش:

 - ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: بو�أ، ج1/�ص39-36.
  - )630 - 711 هـ = 1232 - 1311 م( محمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور 
الأن�صاري الرويفعى، انظر الأعلام، خير الدين الزركلي، دار العلم للملايين، ط: 10، 1992م، ج7/ 

�ص 108. 
 - ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: بو�أ، ج1/ �ص39-36.

  - �سورة الح�شر: الآية 9. 
 - ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: بو�أ، ج1/�ص39-36.

  -�أخرجه م�سلم في �صحيحه ، المقدمة، باب تغليظ الكذب على ر�سول الله، برقم 3 ، ج1/�ص 7 .
  -  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب النكاح، باب ا�ستحباب النكاح، برقم 1400 ،ج2/�ص725.

 - ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: بو�أ،ج1/�ص39-36.
  -)86 - 60 ق هـ = 538- 564 م( طرفة بن العبد بن �سفيان بن �سعد، البكري الوائلي، �أبو عمرو، �شاعر 

جاهلي، انظر الأعلام، الزركلي، ج3/ �ص 225.
  -  �شرح ديوان طرفة بن العبد، �سعدي ال�ضناوي، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، ط :1، 1994 م، 

�ص 155.
 - ل�سان العرب، ابن منظور، مادة: بو�أ،ج1/ �ص39-36.

الكتاب،  �أحمد عبده عو�ض، مركز  ال�سايح،  الرحيم  �أحمد عبد  �إ�سلامي،  البيئة من منظور    - ق�ضايا 
القاهرة، م�صر، ط: 1،2004 م،�ص17. 

 - )246 - 328 هـ = 860 - 940 م( �أحمد بن محمد بن عبد ربه بن حبيب بن حدير بن �سالم، انظر  
الأعلام، الزركلي، ج1/ �ص 207،.

  - ق�ضايا البيئة من منظور �إ�سلامي، �أحمد عبد الرحيم ال�سايح، �أحمد عبده عو�ض، �ص17 .
طرابل�س  للبيئة  العامة  الهيئة  الري�شى،�إ�صدارات  ميلاد  على  البيئة،  �آفاق  في  �إ�سلامية  وم�ضات   -   

الجماهيرية العظمى, �ص13 .
ت�صدر عن الجمعية  علمية  ، مجلة  الاقت�صاد  كوا�ش خالد، مجلة جديد  البيئية،  والأبعاد  ال�سياحة   -   
الوطنية للاقت�صاديين الجزائريين، ع02/ دي�سمبر2007:123. نقلا عن: �أثر الوقف الخيري في تنمية 
الاقت�صاد البيئي، عبد القادر عزوز، بحث غير من�شور مقدم للم�ؤتمر العلمي الدولي ال�سنوي التا�سع: 

اقت�صاديات البيئة والعولمة، جامعة الزيتونة، عمان، الأردن، 2009 ف.
الريح، برقم 2252، ج4/ النهى عن �سب  �أخرجه الترمذي في �سننه ،كتاب الفتن، باب ماجاء فى    - 

�ص521، حديث ح�سن �صحيح.
  - طابة: ا�سم  من �أ�سماء المدينة ومعناها الطيبة.
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 - �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب المغازي، باب نزول النبي)�ص(، برقم 4422، ج3/ �ص130. 
 - )54 ق هـ - 3 هـ = 556 - 625 م( حمزة بن عبد المطلب بن ها�شم، �أبو عمارة، من قري�ش،عم، انظر 
بيروت،  الجيل،  دار  البجاوي،  محمد  علي  تحقيق  البر،  عبد  ابن  الأ�صحاب،  معرفة  في  الا�ستيعاب 

لبنان، ط:1، 1992 م، ج1/ �ص 369.
 - �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب المناقب، باب علامات النبوة، برقم 3583، ج2/�ص433.

 - )3 ق هـ - 72 هـ = 619 – 691( هو  الأحنف بن قي�س بن معاوية بن ح�صين المري ال�سعدي المنقري 
التميمي، انظر الأعلام، الزركلي ،ج1/ �ص 276 .

  - �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الفتن والملاحم، باب النهي عن القتال في الفتنة، برقم4268، ج4/ 
�ص100، حديث �صحيح.  

ب�أبي هريرة، انظر   -  )21 ق هـ - 59 هـ = 602 - 679 م( عبد الرحمن بن �صخر الدو�سي، الملقب 
الأعلام، الزركلي ، ج3/ �ص 308 .

ج6/ برقم6862،   ، متعمدا  م�ؤمنا  يقتل  ومن  باب  الديات  كتاب   ، �صحيحه  في  البخاري  �أخرجه   -  
�ص2517.  

 -  )773 - 852 هـ = 1372 - 1449 م( هو �أحمد بن علي بن محمد الكناني الع�سقلاني، �أبو الف�ضل، 
ابن حجر، من �أئمة العلم والتاريخ، انظر الأعلام، الزركلي ،ج1/ �ص 178.

  - فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني ال�شافعي تحقيق 
عبد العزيز بن باز، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط: 1، 1989م،  ج12 

/ �ص229.
�أخرجه م�سلم  في �صحيحه، كتاب ال�سلام، باب الطاعون والطيرة والكهانة وغيرها، برقم 2218،    - 

ج3/�ص436 . 
 - �أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب الديات، باب ما جاء في النهي عن المثلة، برقم  1409، ج4/�ص23، 

حديث �صحيح. 
  - �صحيح م�سلم، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي 

، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، ج3 /�ص 1548 .
 - )631 - 676 هـ = 1233 - 1277 م(، هو  يحيى بن �شرف بن مري بن ح�سن الحزامي الحوراني، 

النووي، انظر الأعلام، الزركلي، ج8/ �ص 149.
  - �شرح الأربعين النووية في الأحاديث ال�صحيحة النبوية، ابن �شرف النووي، ج1 /�ص18 .

�شرط  على  �صحيح  �ص257،   / ،ج4   7563 برقم  الأ�ضاحي،  كتاب  م�ستدركه،  في  الحاكم  �أخرجه    -   
البخاري. 

 -  )000 - 32 هـ = 000 - 653 م( هو عبد الله بن م�سعود بن غافل بن حبيب الهذلي، �أبو عبد الرحمن، 
�صحابي من �أهل مكة،انظر الأعلام، الزركلي، ج4/ �ص 137.  
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 - الحمرة : نوع من الطيور.
 - تفر�ش : ترفرف.

 - �أخرجه �أبوداود في �سننه، كتاب الجهاد، باب كراهية حرق العدو بالنار، برقم 2677، ج3/�ص8، حديث 
�صحيح. 

 - العج : رفع ال�صوت. 
 - �أخرجه ابن حبان في �سننه  ،كتاب الذبائح ، باب الزجر عن ذبح المرء  �شيئا من الطيور دون الق�صد 

في الانتفاع بها، برقم 5894، ج13/�ص214، حديث �صحيح.
 - )16 ق هـ - 78 هـ = 607 - 697 م( هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الخزرجي �صحابي من 

المكثرين في الرواية، انظر الأعلام، الزركلي، ج2/ �ص 104.
 - �صبرا: �أي يحب�س ويرمى حتى الموت .

 -  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صيد والذبائح وما ي�ؤكل من الحيوان، باب النهي عن �صبر البهائم، 
برقم  1959  ج3/�ص1550، حديث �صحيح. 

 -  )10 ق هـ - 73 هـ = 613 - 692 م(  هوعبد الله بن عمر بن الخطاب العدوي، �أبو عبد الرحمن، 
�صحابي، �شهد فتح مكة ومولده ووفاته فيها، له في كتب الحديث 2630 حديثا. انظر الأعلام، الزركلي، 

ج4/ �ص 108.
  - الخ�شا�ش: هوام الأر�ض وح�شراتها واحده خَ�شَا�شَة.

 - �أخرجه البخاري  في �صحيحه، كتاب الأنبياء، باب �أم ح�سبت �أن �أ�صحاب الكهف والرقيم، برقم3295، 
ج3/�ص1284.

  - الو�سم : علم بالكي.
 - �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب اللبا�س والزينة، باب النهي عن �ضرب الحيوان في وجهه وو�سمه فيه، 

برقم2117،ج3/�ص1673.
 - يلهث: �أخرج ل�سانه من �شدة العط�ش. 

 - الثرى: التراب الندي.
 -�أخرجه البخاري في �صحيحه ، كتاب الأدب، باب رحمة النا�س والبهائم، برقم 5550، ج18/�ص424.

 - تدئبه: تكده وتتعبه. 
 - �أخرجه م�سلم في �صحيحه ، كتاب ال�صيد والذبائح وما ي�ؤكل من الحيوان، باب النهي عن �صبر البهائم، 

برقم 1957، ج3/�ص1549.
�أن�س بن مالك بن الن�ضر بن �ضم�ضم النجاري الخزرجى   -  )10 ق هـ - 93 هـ = 612 - 712 م(،  
الأن�صاري، �أبو ثمامة، �أبو حمزة، �صاحب ر�سول الله  )�ص( وخادمه، روى عنه رجال الحديث 2286 

حديثا.انظر الأعلام، الزركلي، ج2/ �ص 24.



413

 - الف�سيلة: ال�صغيرة من النخل.
�أن�س بن مالك،برقم 13004،ج3/  ، م�سند  ال�صحابة  المكثرين من  ،م�سند  �أحمد في م�سنده  �أخرجه   - 

�ص191، �صحيح على �شرط م�سلم.
 - �أخرجه البخاري في �صحيحه ، كتاب المزارعة، باب ف�ضل الزرع والغر�س، برقم 2195 ، ج2/�ص817.

  -ال�سدر : �شجرة النبق، وقال الأ�صمعي: هو كل مانبت في البر. 
حديث  �ص530،   /4  ،5241 برقم  ال�سدر،  قطع  في  باب  الأدب،  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  �أخرجه   -  

�صحيح.
 -  )202 - 275 هـ = 817 - 889 م( هو �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير الأزدي ال�سج�ستاني، 

�أبو داود، �إمام �أهل الحديث ،انظر الأعلام، الزركلي، ج3/ �ص 122. 
حديث   ،530 4/�ص   ،5241 برقم  ال�سدر،  قطع  في  باب  الأدب،  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  �أخرجه   -  

�صحيح. 
  - ) 000 - 18 هـ = 000 - 639 م(، يزيد بن �صخر ) �أبي �سفيان( بن حرب، الأموي، �أبو خالد، �أمير، 

�صحابي، �أ�سلم يوم فتح مكة،انظر الأعلام، الزركلي، ج8/ �ص 148. 
 -  فقه الغزوات، محمد خلف الع�ساوي، دار عمار، عمان، الأردن، ط:1،  2000، �ص44.

  - الكلأ : الع�شب. 
حديث   ،295 ج3/�ص   ،3479 برقم  الماء،  منع  في  باب  الإجارة،  كتاب   ، �سننه  فى  داود  �أبو  �أخرجه   -  

�صحيح.  
 - �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب: الطهارة، باب: الموا�ضع التي نهى النبي )�ص( البول فيها برقم 26، 

ج1/�ص11، حديث ح�سن. 
 - المرجع ال�سابق . 

 - �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الو�ضوء، باب الو�ضوء بالمد، برقم 198، ج1/�ص 84.
 - �أخرجه الترمذي  في �سننه، كتاب الطهارة، باب كراهية البول في الماء الراكد، برقم 68، ج1/�ص 100 

حديث ح�سن �صحيح. 
 - )20 ق هـ - 18 هـ = 603 - 639 م(

    معاذ بن جبل بن عمرو بن �أو�س الأن�صاري الخزرجي، �أبو عبد الرحمن: �صحابي جليل، �شهد بدرا 
و�أحدا والخندق وبعثه ر�سول الله بعد غزوة تبوك قا�ضيا ومر�شدا لأهل اليمن، له 157 حديثا، ومن 

كلام عمر: )لولا معاذ لهلك عمر(. انظر  الأعلام، الزركلي، ج7/ �ص 258.
 -  �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الطهارة، باب الموا�ضع التي نهى النبي �صلى الله عليه و�سلم البول 

فيها، برقم 26، ج1/�ص11 حديث ح�سن.
  - يتخلى: يتغوط.
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،برقم269،ج1/ الطرق  في  التخلي  عن  النهي  باب  الطهارة،  كتاب  �صحيحه،   في  م�سلم  �أخرجه    -  
�ص226. 

  -المرجع ال�سابق.
 - �إماطة الأذى: �أي تنحيته و�إبعاده والمراد بالأذى كل ما ي�ؤذى.

 - ال�شعب: �أغ�صان ال�شجرة.
 - �أخرجه م�سلم  في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب �شعب الإيمان، برقم 162، ج1/�ص46.

 - �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب  البر وال�صلة والآداب،  باب ف�ضل �إزالة الأذى عن الطريق، برقم 
1914، ج 4/�ص،2020.
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من �أ�ساليب الحاور الجدلي مع لاآخر في القر�آن الكريم

من منطلق علوم اللغة وتحليل الخطاب

مطر موزير  •�سعاد 

مقدمة

ي�أتي بحثي الحالي ليتوج منظومتي الأكاديمية التخ�ص�صية في مجال الجدل والبرهان، 
التي بد�أتها بدرا�ستي في الماجي�ستر الأول، وكان ذلك في مجال تحليل الخطاب  لنوعية  الجدل 
عميد  كق�صة  وال�سيا�سية،  الاجتماعية  الأبعاد  ذات  الق�صة  في  وبخا�صة  الأدبي،  الحقل  في 
الأدب العربي  الدكتور طة ح�سين "دعاء الكروان" والتي �أبدع فيها لإي�صال �أفكاره الم�ستقبلية 

ومنا�صرته للمر�أة العربية في الح�صول على حقها في التعليم. 

 وقادتني النتائج لا�ستمرارية البحث والتنقيب في التخ�ص�ص نفي�سه، وهكذا تولد هدفي في 
التح�ضير لدرجة الماج�ستير الثاني  للمقارنة الجدلية، ولكن هذه المرة في الإعلام، وبالتحديد 
في المناظرة التلفزيونية الخا�صة ب�إ�سقاط الطائرة الم�صرية في 31 �أكتوبر 1999  الرحلة رقم 

990 في الولايات المتحدة الأميركية. 

ولأهمية النتائج التي تو�صلت �إليها، قررت المتابعة والتعمق في التحليل للجدل والبرهان، 
وحتى يت�سني لي التخ�ص�ص في هذا المجال، قررت  المتابعة وجعله محوراً لإ�شكالية الدكتوراه، 

وا�ستهدفت الحوار ال�صحفي للجرائد اليومية الغربية على الإنترنت والن�سخ الورقية.

قامت درا�ستي على 1400 مقال �صحفي �صادرة عن �أكبر ثلاثة دور �صحفية في فرن�سا، 
وهى: لوموند ولفيجارو والي برا�سيون،  وركزت درا�ستي على الا�ستراتيجية الإعلامية التى 

اتبعت في تلك الحقبة، و�أدت للخلط بين الإ�سلام كدين والإرهاب كظاهرة �سيا�سية.

تلك  حوله  تمحورت  الذي  المو�ضوع  �سبتمبر)2001(  من  ع�شر  الحادي  �أحداث  كانت 
المقالات ال�صحفية وك�شفت لنا النتائج عن خ�صائ�ص  ا�سترتيجيات الكتابة ال�صحفية في تلك 
الآونة الع�سيرة، فنجم عنها ت�شوي�ش للر�ؤية المو�ضوعية عند القارئ الم�ستهدف، وتزايد ال�شعور 

بالخوف وعدم الاطمئنان تجاه الآخر والدين الإ�سلامي.
�أبوظبي،  زايد،  جامعة  في  محتا�ضرة  فرن�سا،   Franche-Comté كونتية  فرن�ش  جامعة  في  مدر�سة   •

الامارات.
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الجدلية  اللغوية  المنهجية  با�ستك�شاف  منظومتي،  لتكملة  الدرا�سة  هذه  في  �أتطلع  و�أنني 
والبرهانية التى احتواها الخطاب المقد�س في القر�آن الكريم.

وهنا يجدر بي �أن �أتوقف لتو�ضيح المق�صود من م�صطلح "الحوار الجدلي"؛ �إنني لا �أق�صد 
به: الجدل المتعارف عليه عند ال�سف�سطائيين �أو عند علماء الفل�سفة وفي علوم اللغويات؛ �إنى 
�أراه حواراً جدلياً، �إذ �أن الحوار القر�آني ا�ستخدم مع قارئيه و�سيلة تربوية ناجحة للو�صول 
والأدلة  والحجج  البراهين  من  بالكثير  ف�أتى  الوحدانية،  والحقيقة  والفهم  المعرفة  �إلى  بهم 
العقلانية المتنوعة في مختلف المجالات، بل وقدم ق�ص�صا من حياة الأولين في �سياق خطاب 

هادئ بعيد عن الع�صبية والتحيز الفكري.

العقل  وتفعيل  تن�شيط  على  القر�آني  الخطاب  حث  والتربوي،  المثالي  ال�سياق  هذا  وفي 
بانفعالات تع�صبية،  �أو  ب�أي عوامل خارجية  الت�أثر  للتدبر وللتفكير العقلاني، دون  والنف�س، 

ليو�ضح لنا �أن الإدراك العقلي، ولي�س فقط الإدراك الح�سي، هو ال�سبيل للمعرفة اليقينية.

 فكانت و�سيلته �إلى ذلك، الحوار الجدلي؛ والأمر لا ينتهي لمجرد الو�صول  للمعرفة، بل 
ي�أتي من بعد ذلك، الحث على التطبيق لتلك المنهجية الح�ضارية في حياتنا.

�إنني ان�شد في هذه الدرا�سة �إلقاء ال�ضوء على التفتح والرقي الح�ضاري لهذا الحديث الذي 
التفكير والتدبر والمعرفة، وليبرهن  �أكثر من 1400 عاما، ليحملهم على  للب�شرية منذ  بعث 
مع غير  والمعاملة الح�سنة  اختلافه  واحترام  الآخر  احترام  �أهمية  على  الأ�ساليب  ب�شتى  لنا 
الم�سلمين. كما نرى ذلك متجليا في قوله تعالى "�إنا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا 

ِ �أَتْقَاكُمْ " )الحجر/ الآية 7(. وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الَلّه

 يبدو الخطاب القر�آني مهتما ب�أهمية الحوار الح�ضاري الذي يتخذ من الحقيقة هدفا 
وَلا  �سَنَةُ  َ اْحل تَ�سْتَوِي  "وَلا  تعالى  قال  بقوة،  غر�سه  ومحاولة  بالر�أي  ت�شبثا  �أو  تباهيا  ولي�س 
)ف�صلت/  حَمِيمٌ"،   ٌّ وَِيل هُ  كَ�أنََّ عَدَاوَةٌ  وَبَيْنَهُ  بَيْنَكَ  الَّذِي  فَ�إِذَا  �أَحْ�سَنُ  هِيَ  بِالَّتِي  ادْفَعْ  ئَةُ  يِّ ال�سَّ

الآية34-33(

�إنها مهارة التحاور، من�شد بحثنا، وفائدة الاختلاف في الر�أي، فقد �أ�صبحت �ضرورة يجب 
غر�سها كقيمة �أ�سا�سية لع�صرنا، والابتعاد عن  دكتاتورية التفكير العقيم الذي يعرقل م�سيرة 

تطور الح�ضارة الب�شرية. 
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اللغوية  التقنيات  الى  للو�صول  والتحليل  التو�ضيح  حول  �إذا،  الدرا�سة  �إ�شكالية  تتمحور 
المختلفة  الب�شرية  الأجنا�س  مع  التحاور  كيفية  اكت�شاف  بدورها  �ست�سهل  والتي  الم�ستخدمة، 

والمتعددة؟ فالحوار، �أداة و�سلوك راق للإقناع، وي�ؤكد ذلك التفتح الح�ضاري ال�سابق للعهد.

1- بداية؛ لنرى ما هو تعريف الحاور:

جاءت كلمة "حوار" لغويا في المعاجم اللغوية العربية، مثل ل�سان العرب والقامو�س المحيط 
وغيرهما، من الجذر اللغوي "ح ور".

ففي ل�سان العرب "حور" تعني "الرجوع عن ال�شيء و�إلى ال�شيء". وكل �شيء تغير من حال 
�إلى حال، فقد حار يحور حورا"،  و"المحاورة: �أي مراجعة الكلام". وورد كذلك في الل�سان   �إن 

العيوب".  من  نقيا  فوجد  مرة،  بعد  مرة  اختياره  في  روجع  من  هو  "الحواري 
"�أداة   كذلك،   و"المحور"  العقل  �أو  المرجع  يعني  و"الأحور"،  ا�ستنطقته"،  "حاورته: 

تتو�سط بكرة تدور حولها، ل�شد كتلة ما �أو نقلها".

 يرتبط مفهوم الحوار بطرق الات�صال ال�شفاهية المبا�شرة، وهو لي�س بالمجادلة  المتعارف 
عليها �أو الحديث �أو الخطاب، فهو يجمع بين �شخ�صين �أو �أكث،  يناق�شون ق�ضية معينة بطريقة 

مقبولة ثقافيا واجتماعيا، تخلو من التع�صب ولها اهتمام ومطلب. 

وفي علوم اللغة؛ الحوار عند باختين  Bakhtine �أ�سلوب لغوي للتفاهم والحديث و�إبداء 
الر�أي، ويعتبره �أيا كان حجمه، تيارا من الات�صال اللفظي )باختين، 1977: 134(، ولقد �أكد 
الفيل�سوف  �أر�سطو  على ما ميز الحوار في ع�صور الح�ضارة الإغريقية: �إنه الجانب العقلاني 

للحوار، كذلك القواعد والقوانين التي تحكمه.

"حاور"  كفعل  الكريمات،  الآيات  �سياق  في  "الحوار"،  لمفردة  المذكورة  المعاني  وردت 
والم�صدر "التحاور": 

نَفَراً".)  عَزُّ  وَ�أَ مَالًا  مِنكَ   ُ �أَكَْرث �أنََا  يُحَاوِرُهُ  وَهُو  احِبِهِ  لِ�صَ فَقَالَ  ثمرٌ  لَهُ  "وَكَانَ  تعالى  قال 
الكهف/ الآية 34(.

احِبُهُ وَهُو يُحَاوِرُهُ �أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِن تُرَابٍ ثُمَّ مِن نُّطْفَةٍ ثُمَّ  وقال تعالى "قَالَ لَهُ �صَ
اكَ رَجُلًا". )الكهف/ الآية 36(.  �سَوَّ
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يَ�سْمَعُ  وَالله  الله  �إِلَى  وَتَ�شْتَكِي  زَوْجِهَا  ِيف  ادِلُكَ  َ ُجت الَّتِي  قَوْلَ  الله  �سَمِعَ  "قدْ  تعالى  وقال 
يٌر". )المجادلة/ الآية1(. اوُرَكُمَا �إِنَّ الله �سَمِيعٌ بَ�صِ َ َحت

هكذا نرى �أن المعنى اللغوي لـ"الحوار"، يدور حول المراجعة في الكلام بين �شخ�صين �أو 
طرفين �أو �أكثر، والمحاورة تداول الكلام بين طرفين �أو �أطراف.

وفي مجال الات�صال، يعرف دوجل�س والتون   Douglas Walton  الحوار "على �أنه نوع 
للتوافق  �أو  الحقيقة،  �إلى  للتو�صل  محاولة  في  الأفراد  ي�شرع  بموجبه  اللفظي،  الات�صال  من 
المواقف  �أو عدد من  واحد محدد،  يدور حول مو�ضوع  �أن  الذي يمكن  الآراء عبر الحوار  في 

المختلفة، بعيداً عن الخ�صومة �أو التع�صب، بطريقة تعتمد على العلم والعقل".

والمفهوم نف�سه نجده عند علماء المدر�سة الهولندية للحجج والبرهان  فيقول  فان ارمن 
وروب جروتندور�ست van Eemeren and Rob Grootendorst انه "عملية تبادل خطاب 
بين ال�شركاء مع بع�ضهم، للم�ساهمة بتحقيق هدف م�شترك، هو �إثبات �شيء؛ كذلك قد يكون 
لكل م�شترك هدفه ال�شخ�صي في الحوار، وعلى حد �سواء. فالم�شاركون يجب عليهم الالتزام 

بقواعد الحوار".

�أ�س�س  �أهم  و�أهدافا، ومن  وقواعد  و�أ�س�سا  �أطرافا  للحوار  �أن  المقولة،  ون�ستنبط من هذه 
�إدارة الحوار الناجح المتعارف عليها في علوم الات�صال، المعرفة الم�سبقة بالآخر )الم�ستقبل/ 

الجمهور وفي حالتنا، قارئ القر�آن( ولي�س هناك �أدرى من الخالق بعباده.

مجالات  جميع  في  ا�ستعماله  كيفية  ليعلمنا  الحوار  منهج  �إذا،  الكريم  القر�آن  ا�ستخدم 
الحياة، للو�صول �إلى الحق بقناعة وحرية، ويت�ضح مما تقدم ذكره �أن الحوار مرتبط ب�أ�س�س 

وقوانين وقواعد، �سنعر�ض بع�ضا مما ورد منها في الحوار القر�آني: 

2- مكانة لاآخر في الخطاب القر�آني:

الاعتراف بالآخر؛ ركن �أ�سا�س للحوار، بل الأهم �أن تترك له الحرية والاعتراف بقدرته 
على التفكير الم�ستقل، حتى ينتهي �إلى نتيجة منطقية  وير�ضى بها، لأن عدم توافر الحرية 

الفكرية، يجعل ثقة المحاور بنف�سه تت�ضاءل، ويفقد قابليته لأن يكون طرفاً في الحوار. 
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كما �أن ذلك قد ي�ضطره للدفاع عن �شخ�صيته الفكرية، وقد يدفعه ذلك �إلى الدخول في 
الأ�سلوب  لنا جانب  العلمية. وهكذا يت�ضح  دائرة المكابرة والجهل، والابتعاد عن المو�ضوعية 

التربوي الذي ت�ضمنه الخطاب القر�آني وتطبيقه في الحوار والتعامل مع الآخر.

ابتعد الحوار القر�آني تماما عن التقليل من ��شأن الآخر واحتقار وجهة نظره، وامتنع عن 
ا  َ بّكُمْ فَمَنُ اهْتَدَى فَ�إَِّمن قُّ مِن رَّ َ ا�سُ قَدْ جَاءكُمُ اْحل �إلزامه بالاقتناع؛ قال تعالى "قُلْ  يا �أيَُّهَا النَّ

لُّ عليهَا وَمَا �أَنَاْ عليكُمْ بِوَكِيلٍ"، )يون�س/ الأيه108(. ا يَ�ضِ َ َّمن لَّ فَ�إِ يَهْتَدِى لِنَفْ�سِهِ وَمَن �ضَ

ومن �أبرز �شواهد �أو مدلولات  الحوار القر�آني؛ الح�ضور الهائل لفعل "قال" بت�صريفاته 
وا�شتقاقاته، فمثلا ظهر فعل "قال" في �سورة يو�سف �أكثر من 72 مرة، وهذا م�ؤ�شر قوي على 
على  يعتمد  والذي  فقط،  المتعالي  الواحد  لل�صوت  القر�آن  وجود في  لا  و�أنه  القر�آن،  حوارية 
التلقين ويق�صي الآخر، والآخر ور�أي الآخر حا�ضر �إلى درجة كبيرة، مع �أن القر�آن ن�ص �إلهي 

ومطلق، لا ينكر عليه �ألا يكون حوارياً متعدد الأ�صوات. 

�أو  الأ�صوات،  تعدد  مفهوم  تحت  اللغة  وعلوم  الأدب  في  عليه  متعارف  الأ�سلوب،  وهذا 
Ducrot �أن الحوار المنقول، �أ�سلوب ي�سمح بظهور تراكيب  ي�ؤكدديكرو  "Polyphonie"كما 
للآخر،  القر�آني  الحوار  يعطيها  التي  الكبرى  الأهمية  لنا  يو�ضح  وهذا  وتعددها،  الأ�صوات 
�أوتية  نظرية   ت�أتي  نف�سه،  المنطلق  ومن  �صوته  �إخفاء  وعدم  ر�أيه  �إبداء  له الحرية في  تاركا 
" لت�ؤيد   Hétérogénéité،"بـ"عدم التجان�س Authier-Revuz )1977( الم�سماة  ريفوذ  
�أن النهج القر�آني في الحوار، ي�شد الانتباه للمكانة المكفولة  للآخر، بل يلقي ال�ضوء على الر�أي 
ومكت�سبا  الإقناعي،  التربوى  الأ�سلوب  در�سا هكذا في  كان مخالفا، معطيا  ولو  الآخر، حتى 

م�صداقيته لدى القارئ الذي �سي�ست�شعر الاحترام العقلاني لأيدلوجية الآخر.

�أكد القر�آن الكريم على هذا المبد�أ للحوار الجدلي الحر في عدة  مواقف، نذكر منها على 
�سبيل المثال ما جاء في �سورة يو�سف التي  احتوت على عدة �أ�صوات لمحاورين مختلفين، مثلا: 

حوار الأبناء مع الأب ومكيدتهم ال�شهيرة لأخيهم، قال تعالى:   

بِيٍن )الآية  لالٍ مُّ بَةٌ �إِنَّ �أبََانَا لَفِي �ضَ ا وَنَحْنُ عُ�صْ 	�إذِْ قَالُواْ لَيُو�سُفُ وَ�أخَُوهُ �أَحَبُّ �إلَِى �أبَِينَا مِنَّ .1
)8

يَن )الآية 9(. ِ اِحل بِيكُمْ وَتَكُونُواْ مِن بَعْدِهِ قَوْمًا �صَ ا يَخْلُ لَكُمْ وَجْهُ �أَ رْ�ضً اقْتُلُواْ يُو�سُفَ �أَواطْرَحُوهُ �أَ 	.2



420

كُنتُمْ  �إنِ  ارَةِ  يَّ ال�سَّ بَعْ�ضُ  يَلْتَقِطْهُ  بِّ  ُ اْجل غَيَابَةِ  ِيف  وَ�ألَْقُوهُ  يُو�سُفَ  تَقْتُلُواْ  لَا  نْهُمْ  مِّ قَائِلٌ  قَالَ  	.3
فَاعليَن )الآية 10(.

حُونَ )الآية 11(. ا لَهُ لَنَا�صِ نَّ ا على يُو�سُفَ وَ�إِ قَالُواْ يَا �أَبَانَا مَا لَكَ لَا تَ�أْمَنَّ 	.4

افِظُونَ )12(. َ ا لَهُ َحل 	�أَرْ�سِلْهُ مَعَنَا غَدًا يَرْتَعْ وَيَلْعَبْ وَ�إِنَّ .5

ئْبُ وَ�أَنتُمْ عَنْهُ غَافِلُونَ )الآية 13(. قَالَ �إِِّين لَيَحْزُنُنِي �أَن تَذْهَبُواْ بِهِ وَ�أَخَافُ �أَن يَ�أْكُلَهُ الذِّ 	.6

ا�سِرُونَ )الآية 14(. َ ا �إذًِا َّخل بَةٌ �إِنَّ ئْبُ وَنَحْنُ عُ�صْ قَالُواْ لَئِنْ �أَكَلَهُ الذِّ 	.7

هُم بِ�أَمْرِهِمْ هَذَا وَهُمْ  ئَنَّ بِّ وَ�أَوْحَيْنَا الىهِ لَتُنَبِّ ُ ا ذَهَبُواْ بِهِ وَ�أجَْمَعُواْ �أَن يَجْعَلُوهُ ِيف غَيَابَةِ اْجل فَلَمَّ 	.8
لَا يَ�شْعُرُونَ )الآية 15(.

وَجَا�ؤُواْ �أَبَاهُمْ عِ�شَاء يَبْكُونَ )16(. 	.9

نَا  �ؤْمِنٍ لَّ ُ نتَ ِمب ئْبُ وَمَا �أَ ا ذَهَبْنَا نَ�سْتَبِقُ وَتَرَكْنَا يُو�سُفَ عِندَ مَتَاعِنَا فَ�أَكَلَهُ الذِّ 10. قَالُواْ يَا �أَبَانَا �إِنَّ
ادِقِيَن )الآية 17(. ا �صَ وَلَوكُنَّ

 ُ وَاَّهلل جَمِيلٌ   ٌ ْرب فَ�صَ مْرًا  �أَ نفُ�سُكُمْ  �أَ لَكُمْ  لَتْ  �سَوَّ بَلْ  قَالَ  كَذِبٍ  بِدَمٍ  هِ  قَمِي�صِ على  وَجَا�ؤُوا   .11
فُونَ )الآية 18(. ُ�سْتَعَانُ على مَا تَ�صِ اْمل

ثم عر�ض في ال�سورة نف�سها، حوارا جدليا تف�صيليا بين يو�سف )ع( وزوجة عزيز م�صر، 
ومن بعد ذلك بين يو�سف وزميليه في ال�سجن، وبين ملك م�صر وحا�شيته ور�ؤيته، وحوار �أخوة 

يو�سف في حادثة �إخفاء �صواع الملك.  

و�أ�شير �إلى الدقة في الو�صف والتفا�صيل المتناهية التي وردت مع كل حوار، برغم اختلاف 
مو�ضعها وحجمها، لنتبين دورهما الهام الذي قاما به في عملية البرهان الجدلي والاقناعي. 

 ومن المنطلق نف�سه، عر�ض الخطاب القر�آني للحوار الذي دار بين الله �سبحانه وتعالى 
و�إبلي�س، وتِكرر في عدة مواقف، بالرغم من عداوة �إبلي�س ونيته الخبيثة في الإف�ساد، فم يمنع 

من الحوار �إطلاقًا.

الحوار؛ هو الأ�سلوب الأف�ضل بين المتفقين والمختلفين؛ هذا ما يدعونا �إليه الحوار التربوي  
التربوية  المنهجية  هذه  �إن  عام.   1400 من  �أكثر  منذ  جمعاء  للب�شرية  توجه  الذي  المقد�س 

�ضاهت بل �سبقت �أحدث المناهج التربوية في ع�صرنا الحالي، وهي لكل الع�صور.
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وعلى الرغم من عدم طاعة �إبلي�س لأمر ربه وعدم ا�ستجابته، لم يعنفه الله ولم ينهره، ولم 
ي�صدر عليه الحكم مبا�شرة بدخول النار، و�إنما حاور الله �إبلي�س قبل عقابه. 

وبرغم �أن الله �سبحانه وتعالى، يمتلك القدرة والقوة الإلهية والأمر المطلق، وعلى جميع 
الان�شغال  دون  ومن  ا�ستثناء  دون  الآخر  على  منفتح  القر�آني  فالحوار  الطاعة،  المخلوقات 

بقناعات الآخر  وقوة �إيمانه. 

قال تعالى "بديع ال�سموات والأر�ض و�إذا ق�ضى �أمراً ف�إنما يقول له كن فيكون"، )البقرة/ 
الآية 117(، وقال تعالى "قال كذلك الله يخلق ما ي�شاء، �إذا ق�ضى �أمراً ف�إنما يقول له كن 
فيكون"، )�آل عمران/ الآية 247(، وي�ؤكد المعني نف�سه "�إنما �أمره �إذا �أراد �شيئاً �أن يقول له 
كن فيكون" )ي�س/ الآية 82 ( كذلك في عدد من ال�سور ك�سورة غافر )الآية  68 ( و�سورة )ق 

الآية 50( وغيرها التي ت�ؤكد على قوة ونفوذ م�شيئة الخالق. 

يعطيه  بل  بتر،  �أو  �إق�صاء  دون  كاملة،  ب�صورة  الآخر  الكريم  القر�آن  ا�ستح�ضر  ووقد 
الفر�صة الكاملة للظهور، وذلك لينقل معتقدات وفكر الآخر بو�ضوح، دون ت�شويه �أو نق�صان؛ 
هكذا ب�أخلاقيات حوار راقية متح�ضرة بلا و�صاية على العقول، ليمنحنا در�ساً في الانفتاح 

الح�ضاري على الر�أي الآخر.

ويلاحظ تكرار �أ�سلوب ومفهوم تعدد الأ�صوات في �آيات عدة،  كذلك ظهر جليا في الحوار 
الذي قام بين مو�سى علية ال�سلام والعبد ال�صالح في �سورة الكهف؛ قال تعالى:

يَ حُقُبًا )الآية 60(. مَعَ الْبَحْرَيْنِ �أَو�أَمْ�ضِ ْ 1.	 وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ لا �أَبْرَحُ حَتَّى �أَبْلُغَ َجم

خَذَ �سَبِيلَهُ ِيف الْبَحْرِ �سَرَبًا )الآية61(.  مَعَ بَيْنِهِمَا نَ�سِيَا حُوتَهُمَا فَاتَّ ْ ا بَلَغَا َجم فَلَمَّ 	.2

بًا )الآية62(. ا جَاوَزَا قَالَ لِفَتَاهُ �آتِنَا غَدَاءَنَا لَقَدْ لَقِينَا مِن �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَ فَلَمَّ 	.3

نْ �أَذْكُرَهُ  يْطَانُ �أَ وتَ وَمَا �أنَ�سَانِيهُ �إِلاَّ ال�شَّ ُ خْرَةِ فَ�إِّين نَ�سِيتُ اْحل ذْ �أوََيْنَا �إلَِى ال�صَّ يْتَ �إِ قَالَ �أرََ�أَ 	.4
خَذَ �سَبِيلَهُ ِيف الْبَحْرِ عَجَبًا )الآية 63(.  وَاتَّ

ا )الآية 64(. �صً ا على �آثَارِهِمَا قَ�صَ ا نَبْغِ فَارْتَدَّ قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّ 	.5

ا عِلْمًا )الآية 65(. دُنَّ نْ عِبَادِنَا �آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِندِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّ فَوَجَدَا عَبْدًا مِّ 	.6

ا عُلِّمْتَ رُ�شْدًا )الآية 66 (. َّ بِعُكَ على �أَن تُعَلِّمَنِ ِمم قَالَ لَهُ مُو�سَى هَلْ �أَتَّ 	.7
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ا )الآية 67(. ً ْرب كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ قَالَ �إِنَّ 	.8

ا )الآية 68(. ً طْ بِهِ خُْرب ِ ْ ُحت ُ على مَا َمل ِرب وَكَيْفَ تَ�صْ 	.9

ي لَكَ �أَمْرًا )الآية 69(. ابِرًا وَلا �أَعْ�صِ ُ �صَ 10. قَالَ �سَتَجِدُِين �إنِ �شَاء اَّهلل

بَعْتَنِي فَلا تَ�سْ�أَلْنِي عَن �شَيْءٍ حَتَّى �أُحْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْرًا )الآية 70(. 11. قَالَ فَ�إِنِ اتَّ

فِينَةِ خَرَقَهَا قَالَ �أَخَرَقْتَهَا لِتُغْرِقَ �أهَْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا  فَانطَلَقَا حَتَّى �إذَِا رَكِبَا ِيف ال�سَّ 	.12
�إِمْرًا )71 الآية(.

ا )الآية 72(. ً ْرب كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ ْ �أَقُلْ �إِنَّ 13. قَالَ �أََمل

ا نَ�سِيتُ وَلا تُرْهِقْنِي مِنْ �أمَْرِي عُ�سْرًا )الآية 73(. َ 14. قَالَ لا تُ�ؤَاخِذِْين ِمب

�شَيْئًا  جِئْتَ  قَدْ  لَّ نَفْ�سٍ   ِ بِغَْري ةً  زَكِيَّ نَفْ�سًا  �أَقَتَلْتَ  قَالَ  فَقَتَلَهُ  غُلامًا  لَقِيَا  �إِذَا  حَتَّى  فَانطَلَقَا   .15
نُّكْرًا)الآية 74(.

ا )75 الآية(. ً ْرب كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِي �صَ ْ �أَقُل لَّكَ �إِنَّ 16. قَالَ �أََمل

احِبْنِي قَدْ بَلَغْتَ مِن لَّدُِّين عُذْرًا )76 الآية(. 17. قَالَ �إنِ �سَ�ألَْتُكَ عَن �شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلا تُ�صَ

فُوهُمَا فَوَجَدَا فِيهَا جِدَارًا  يِّ ن يُ�ضَ هْلَهَا فَ�أَبَوْا �أَ 18. فَانطَلَقَا حَتَّى �إِذَا �أَتَيَا �أَهْلَ قَرْيَةٍ ا�سْتَطْعَمَا �أَ
خَذْتَ عليهِ �أَجْرًا )الآية 77(. قَامَهُ قَالَ لَو�شِئْتَ لاتَّ يُرِيدُ �أَنْ يَنقَ�ضَّ فَ�أَ

ا )الآية 78(. ً ْرب ْ تَ�سْتَطِع عليهِ �صَ وِيلِ مَا َمل ئُكَ بِتَ�أْ نَبِّ 19. قَالَ هَذَا فِرَاقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ �سَ�أُ

لِكٌ يَ�أْخُذُ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ�أرََدتُّ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءهُم مَّ فِينَةُ فَكَانَتْ ِمل ا ال�سَّ 20. �أَمَّ
بًا )الآية 79(. كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ

ِ فَخَ�شِينَا �أَن يُرْهِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا)80 الآية(. ا الْغُلامُ فَكَانَ �أَبَوَاهُ مُ�ؤْمِنَْني 21. وَ�أَمَّ

نْهُ زَكَاةً وَ�أقَْرَبَ رُحْمًا )الآية 81(. ا مِّ ً 22. فَ�أرََدْنَا �أَن يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا خَْري

ا  ً اِحل هُمَا وَكَانَ �أَبُوهُمَا �صَ تَهُ كَنزٌ لَّ ْ َدِينَةِ وَكَانَ َحت ِ ِيف اْمل ِ يَتِيمَْني دَارُ فَكَانَ لِغُلامَْني ِ ا اْجل 23. وَ�أمََّ
كَ وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ �أَمْرِي ذَلِكَ  بِّ ن رَّ هُمَا وَيَ�سْتَخْرِجَا كَنزَهُمَا رَحْمَةً مِّ فَ�أَرَادَ رَبُّكَ �أَنْ يَبْلُغَا �أَ�شُدَّ

ا" )الآية 82(. ً ْرب ْ تَ�سْطِع عليهِ �صَ تَ�أوِْيلُ مَا َمل
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ات�سم الحوار بين مو�سى علية ال�سلام والرجل ال�صالح بالجدل المعرفي، فكانت الق�ضية 
ال�صالح  الرجل  الذي علمه  الغيب  �أو  تعالى،  �أمام علم الله  الب�شر  المطروحة محدودية علم 
وحجب عن مو�سى. فالعلم الب�شري المحدود بظاهر الأمور لم ي�ستوعب )خرق �سفينة الم�ساكين، 
ولا قتل الغلام بلا ذنب، ولا بناء جدار بلا مقابل في قرية بخل �أهلها با�ست�ضافتهم(، فكانت 
النتيجة �أن �أو�ضح الرجل ال�صالح ما تعثر فهمه على مو�سى لهذه الوقائع، تحقيقاَ لحكمة الله 

وعدله و�سعة علمه.

فهنالك  الأ�صوات،  تراكب  الحوار،  ذلك  في  مجددا  الانتباه  ت�سترعي  التي  والظاهرة   
الطرف الأول �سيدنا مو�سى والطرف الثاني الرجل ال�صالح، وكذلك الله عزوجل في الآيات 

 ."77  ،74  ،61"
والثاني،  الأول  الطرف  على  يقت�صر  الأ�سا�س،  الحوار  ب�إن  وهلة  لأول  القارئ  يعتقد  قد 
�أنه عك�س ذلك، فكل الحوارات  الأمر،  واقع  ولكن في  المذكورة،  الآيات  تلك  وتخللت الحوار 
التي �أوردها الله عز وجل، نقلت في �إطار خطابه ال�شريف، �أي �أن الأ�سا�س والم�ستوى الأول، هو 
الخطاب الإلهي، ولكن الحديث المقد�س لي�س بخطاب مغلق على نف�سه، طاغ على  حوار الآخر، 

بل انه ينقله ويترك له الم�ساحة الكبرى التي ت�سمح للقارئ بالر�ؤية الكاملة للآخر. 

مثل  المختلفة،  نظرهم  ووجهات  نفو�سهم  ودخائل  ال�شخ�صيات  معرفة  في  �أف�ضل  ولي�س 
�سماعهم يتحدثون ب�أنف�سهم، �أو يحاججون بع�ضهم ب�أ�سلوب حواري متح�ضر بليغ، ي�صل �إلى 

درجة الإقناع الحر. 

كذلك، يتميز الحوار الجدلي في القر�آن الكريم، بالتلطف واللين في القول مع الآخر، وهذا 
ما ن�شاهده في �سورة مريم؛ حوار لأبي الأنبياء �سيدنا �إبراهيم )ع( مع والده �آزر، بالرغم من 
القول،  والتلطف في  بالترفق  الدعوة  ي�شهدنا حوارهما على كيفية  لكن  و�شدة كفره،  غلظته 
فنرى ذلك جليا في تخير المفردات و�أ�سلوب الخطاب الذي وجهه �سيدنا �إبراهيم )ع( لوالده، 
كَ عَذَابٌ" و"�سَلامٌ عليكَ �سَ�أَ�سْتَغْفِرُ  �سَّ َ مخاطبا فيه العاطفة، فناداه "يا �أَبَتِ" و"�أَخَافُ �أنَ َمي

لَكَ رَبِّي"، وخاطبه بالعقلانية "قَدْ جَاءَِين مِنَ الْعِلْمِ".

قال تعالى:

بِيًّا. )الآية 41(.  يقًا نَّ دِّ هُ كَانَ �صِ وَاذْكُرْ ِيف الْكِتَابِ �إبِْرَاهِيمَ �إِنَّ 	.1



424

رُ وَلا يُغْنِي عَنكَ �شَيْئًا  )الآية 42(. َ تَعْبُدُ مَا لا يَ�سْمَعُ وَلا يُبْ�صِ بِيهِ يَا �أبََتِ ِمل 	�إِذْ قَالَ لِأَ .2

رَاطًا �سَوِيًّا )الآية 43(. بِعْنِي �أَهْدِكَ �صِ ْ يَ�أْتِكَ فَاتَّ يَا �أَبَتِ �إِِّين قَدْ جَاءَِين مِنَ الْعِلْمِ مَا َمل 	.3

يًّا )الآية 44(. حْمَنِ عَ�صِ يْطَانَ كَانَ لِلرَّ يْطَانَ �إِنَّ ال�شَّ يَا �أَبَتِ لا تَعْبُدِ ال�شَّ 	.4

يْطَانِ وَلِيًّا )الآية 45(. حْمَن فَتَكُونَ لِل�شَّ نَ الرَّ كَ عَذَابٌ مِّ �سَّ َ يَا �أَبَتِ �إِِّين �أَخَافُ �أَن َمي 	.5

كَ وَاهْجُرِْين مَلِيًّا )الآية 46(. ْ تَنتَهِ لَأَرْجُمَنَّ بْرَاهِيمُ لَئِن َّمل قَالَ �أَرَاغِبٌ �أَنتَ عَنْ �آلِهَتِي يَا �إِ 	.6

هُ كَانَ بِي حَفِيًّا )الآية 47(. ي �إِنَّ �سْتَغْفِرُ لَكَ رَبِّ قَالَ �سَلامٌ عليكَ �سَ�أَ 	.7

)الآية  �شَقِيًّا  ي  رَبِّ بِدُعَاء  �أَكُونَ  �ألَاَّ  عَ�سَى  ي  وَ�أَدْعُورَبِّ  ِ اَّهلل دُونِ  مِن  تَدْعُونَ  وَمَا  وَ�أَعْتَزِلُكُمْ  	.8
.)48

ونلاحظ فيما �سبق، الحر�ص ال�شديد على الم�صداقية في �صحة النقل للحوارات المنقولة، 
لذلك  الخا�صة،  مكانته  الركن  ولهذا  الآخر،  واحترام  والتح�ضر  الرقي  على  �آخر  كدليل 
�سَنَةِ  َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ كَ بِاْحل خاطجب الله عز وجل �سيدنا محمد )�ص( "ادْعُ �إِلَى �سَبِيلِ رَبِّ

وَجَادِلْهُمْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ " )النحل/ الآية 125(.

وا مِنْ حَوْلِكَ  ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لانْفَ�ضُّ ِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوكُنْتَ فَظًّ وقال تعالى "فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ اَّهلل
" )�آل عمران/ الآية 159(. هذه القاعدة الذهبية تتبع في مجال علوم الاعلام والات�صال، 
ووردت كذلك في مجال علوم الدعوة، فقال الإمام ال�شافعي رحمه الله "من وعظ �أخاه بفعله 
كان هاديا"، ولقد ر�أينا قدوتنا �سيدنا محمد )�ص( في �أكثر من موقف يتبع هذه المنهجية في 
ي�ست�أذن  الذي جاء  ال�شاب  الم�سجد وجر�أة  الذي بال في  الرجل  المعاملة، ونذكر حادثة جهل 
الر�سول )�ص( في ارتكاب الزنا، وكيف تعامل معهما معطيا ا�سمى الدرو�س في ال�صبر واللين 

والح�سنى.

ي�أتي الخطاب العقلاني كركن من الأركان الأ�سا�سية للحوار الجدلي، والذى تركز على 
�أطراف الحوار  يلتزم  �أن  ويعني ذلك  الدرا�سات الحديثة في مجال علوم الات�صال،  �أهميته 
والأدلة  العقلاني   البرهان  على   تعتمد  التي  المحاورة،  �أثناء  ال�سليمة  المنطقية  بالطرق 

المنطقية.
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3- كيفية لاإقناع  من �أ�س�س الحاور مع لاآخر:

اعتمد الحوار القر�آنى على منهجية الحجة المنطقية الوا�ضحة والدليل البرهاني القوي 
في الحوار الذي ي�ؤيد مبد�أ الحرية في التفكير، مبتعدا عن التع�صب والانحياز، فنرى ذلك في 
َوْتَى قَالَ  حوار �سيدنا �إبراهيم )ع( مع الله عز وجل "وَ�إذِْ قَالَ �إِبْراهِيمُ رَبّ �أرني كَيْفَ تحي اْمل

ْ تُ�ؤْمِن قَالَ بَلَى ولكن لّيَطْمَئِنَّ قَلْبِى" )البقرة/ الآية 260( �أوَََمل

الحوار  من  النوع  وهذا  والمنطق،  العقلاني  الإطار  �ضمن  تحاور  )ع(  �إبراهيم  ف�سيدنا   
الجدلي الذي يت�سم بطابع الاعتماد على العقل والمنطق ال�سليم ي�ؤدي للإقناع مبا�شرة غالبا.

 وكذلك نرى النهج  نف�سه، قائما على البراهين المنطقية في حوار �سيدنا �إبراهيم )ع( مع 
نف�سه في �سورة الأنعام، قال تعالى:

بِيٍن )الآية   لالٍ مُّ وَقَوْمَكَ ِيف �ضَ �أَرَاكَ  �إِِّين  �آلِهَةً  نَامًا  �أَ�صْ �أَتَتَّخِذُ  �آزَرَ  لِأَبِيهِ  �إِبْرَاهِيمُ  وَ�إِذْ قَالَ  	.1
.)74

وُقِنِيَن )الآية  75(. مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ وَلِيَكُونَ مِنَ اْمل وَكَذَلِكَ نرى �إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ ال�سَّ 	.2

ا �أَفَلَ قَالَ لا �أُحِبُّ الآفِلِيَن )الآية  76(. ي فَلَمَّ ا جَنَّ عليهِ اللَّيْلُ رَ�أَى كَوْكَبًا قَالَ هَذَا رَبِّ فَلَمَّ 	.3

الْقَوْمِ  مِنَ  لأكُونَنَّ  ي  رَبِّ يَهْدِِين   ْ لَئِن َّمل قَالَ  �أَفَلَ  ا  فَلَمَّ ي  رَبِّ هَذَا  قَالَ  بَازِغًا  الْقَمَرَ  رَ�أَى  ا  فَلَمَّ 	.4
الىنَ )الآية  77(. ال�ضَّ

ا  َّ بَرِيءٌ ِّمم �إِِّين  قَوْمِ  يَا  قَالَ  �أَفَلَتْ  ا  فَلَمَّ  ُ �أَكَْرب هَذَا  ي  رَبِّ هَذَا  قَالَ  بَازِغَةً  مْ�سَ  ال�شَّ رَ�أَى  ا  فَلَمَّ 	.5
تُ�شْرِكُونَ )الآية  78(.

)الآية   ُ�شْرِكِيَن  اْمل مِنَ  �أنََاْ  وَمَا  حَنِيفًا  وَالأَرْ�ضَ  مَاوَاتِ  ال�سَّ فَطَرَ  لِلَّذِي  وَجْهِيَ  هْتُ  وَجَّ 	�إِّين  .6
.)79

ِ وَقَدْ هَدَانِ وَلَا �أَخَافُ مَا تُ�شْرِكُونَ بِهِ �إِلاَّ �أنَ يَ�شَاء رَبِّي  وِّين ِيف اَّهلل اجُّ َ هُ قَوْمُهُ قَالَ �أَُحت وَحَاجَّ 	.7
رُونَ )الآية  80(. ي كُلَّ �شَيْءٍ عِلْمًا �أَفَلَا تَتَذَكَّ �شَيْئًا وَ�سِعَ رَبِّ

�إبراهيم )ع(  بالمنهجية المنطقية نف�سها، وا�ستند على تفنيد البرهان  جاء حوار �سيدنا 
المح�سو�س  المادي  بالدليل  م�صداقيتها  عدم  ثبت  وكلها  الفر�ضيات،  كل  متناولًا  المنطقي، 

والدليل العقلي. 
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�آلهة من دون الله، وهي: الأ�صنام،  �إبراهيم )ع( الحالات التي اتخذت  فقد فند �سيدنا 
�إلا حقيقة منطقية واحدة  يبق  ال�شم�س، وتم رف�ضها جميعاً، ولم  القمر،  الكواكب،  النجوم، 
لمجرد  فقط  لي�س  هنا  كان  الهدف  وك�أن  والأر�ض،  ال�سماوات  فطر  الذي  هو  واحدا،  و�إلها 

الإقناع، بل ن�شوء النف�س على العقيدة ال�سليمة.

ويعتبر الإقناع بالبرهان العقلاني هدفا جوهريا من ركائز علوم  الحوار والجدل، ويعتبره  
برلمان والبر�شت تيتيكا Chaim Perelman and L. Olbrechts-Tyteca �شرطا �أ�سا�سا 

لنجاح الحوار المنطقي مع  الآخر. 

ويفتر�ض برلمان Perelman �أن التوا�صل المبني على الحوار المنطقي  المبني على البرهان 
مع �إن�سان، ي�ؤدي �إلى �إقناعه، وتغيير وجهة نظره تجاه ق�ضية ما؛ عند ذلك ن�ستطيع �أن نغير 
ر�ؤيته للأمور ويتغير موقفه ومن ثم ت�صب ت�صرفاته في الهدف المن�شود، وهذا ما يزيد من 

�أهمية معرفة الأ�ساليب والطرق التي ت�ؤدي  �إلى الإقناع.

�أمثلة  القر�آني    الحوار  في  ظهرت  التي  المعرفي،  والحث  الإقناع  و�آليات  �أ�ساليب  ومن   
الأ�سلوب  على  يدل  وهذا  الأولين،  بق�ص�ص  الا�ست�شهاد  وكذلك  وحجمها،  نوعها  في  مختلفة 
التفكير  على  والأذهان  العقول  لحث  ال�سابقين  تجارب  خلا�صة  معطيا  التربوي،  الراقي 
َ �شَيْءٍ  ا�سِ مِن كُلِّ مَثَلٍ وَكَانَ الإِن�سَانُ �أَكَْرث فْنَا ِيف هَذَا الْقُرْ�آنِ لِلنَّ رَّ والتدبر، قال تعالى "وَلَقَدْ �صَ

جَدَلا"، )الكهف/ الآية 54(.

ِ وَتِلْكَ  نْ خَ�شْيَةِ اَّهلل عًا مِّ دِّ تَ�صَ يْتَهُ خَا�شِعًا مُّ رَ�أَ وقال تعالى "لَو �أنَزَلْنَا هَذَا الْقُرْ�آنَ على جَبَلٍ لَّ
رُونَ"، )الح�شر/ الآية21(. ا�سِ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ رِبُهَا لِلنَّ الأَمْثَالُ نَ�ضْ

رُونَ"، )الزمر/  عَلَّهُمْ يَتَذَكَّ ا�سِ ِيف هَذَا الْقُرْ�آنِ مِن كُلِّ مَثَلٍ لَّ رَبْنَا لِلنَّ وقال تعالى "وَلَقَدْ �ضَ
الآية27(.

طريق  عن  الاقناعى  والتدبر  والتدبر  التفكير  على  الحث  في  كبير  بدور  الأمثلة  وتقوم 
وقد  النا�س،  بع�ض  �أحيانا عند  فهمها  قد ي�صعب  التي  المفاهيم؛  والت�شبيه وتج�سيد  التمثيل 

تميز الخطاب القر�آني بهذا الأ�سلوب البلاغي الراقي والإبداعي. 

ذِهِ  ىَ يُحْيِي هََ فلنتدبر تلك الآيات "�أَو كَالَّذِي مَرَّ على قَرْيَةٍ وَهِيَ خَاوِيَةٌ على عُرُو�شِهَا قَالَ �أَنَّ
ُ مِئَةَ عَامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قَالَ كَمْ لَبِثْتَ قَالَ لَبِثْتُ يَوْماً �أَو بَعْ�ضَ يَوْمٍ قَالَ بَل  ُ بَعْدَ مَوْتِهَا فَ�أَمَاتَهُ اّهلل اّهلل
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ا�سِ  لنَّ هْ وَانظُرْ �إلَِى حِمَارِكَ وَلِنَجْعَلَكَ �آيَةً لِّ ْ يَتَ�سَنَّ بِثْتَ مِئَةَ عَامٍ فَانظُرْ �إِلَى طَعَامِكَ وَ�شَرَابِكَ َمل لَّ
َ على كُلِّ �شَيْءٍ  َ لَهُ قَالَ �أَعْلَمُ �أَنَّ اّهلل ا تَبََّني ماً فَلَمَّ ْ وَانظُرْ �إِلَى العِظَامِ كَيْفَ نُن�شِزُهَا ثُمَّ نَكْ�سُوهَا َحل

قَدِيرٌ"، )البقرة/ الآية 259 (.

يلاحظ في هذه الآية، �أن الحق �سبحانه لم ي��شأ �أن ي�أتي لنا با�سم القرية �أو با�سم الذي مر 
عليها لعدم جدوى تلك التفا�صيل، ل�شد الانتباه لما هو �أهم، �ألا وهو الإعجاز الذي برهنت علية 

الق�صة على قدرة الله على الحياة والموت.

فـ"�أعلم �أن الله على كل �شيء قدير"؛ هي ت�أكيد وتعريف بقدرة الله على �أن يب�سط الزمن 
ويقب�ضه، وقدرة الله على الإحياء والإماتة، ف�صار هذا الرجل  يعلم حق اليقين بعد �أن كان 

يعلم علم اليقين. 

ثَ مِئَةٍ �سِنِيَن وَازْدَادُوا تِ�سْعاً"  وقد ر�أينا البرهان نف�س في قوله تعالي "وَلَبِثُوا ِيف كَهْفِهِمْ ثََال
"وَلَبِثُوا ِيف كَهْفِهِمْ  )الكهف/ الآية 25(. لم يعلم الفتيان كم لب�سوا الى �أن �أخبرهم الخالق 
ثَ مِئَةٍ �سِنِيَن وَازْدَادُوا تِ�سْعاً")الكهف/ الآيه25( ليثبت الله بهذا البرهان القاطع �أن ق�ضية  ثََال

الحياة والموت بيده وحده.

 ُ ونرى مثلا �آخر بني على الت�شبيه والت�صوير الذهني، ولله المثل الأعلى، قال تعالى "اَّهلل
هَا  نَّ كَ�أَ جَاجَةُ  زُجَاجَةٍ الزُّ بَاحُ ِيف  ِ�صْ بَاحٌ اْمل فِيهَا مِ�صْ كَمِ�شْكَاةٍ  نُورِهِ  مَثَلُ  وَالأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  نُورُ ال�سَّ
 ْ َمل وَلَو  يءُ  يُ�ضِ زَيْتُهَا  يَكَادُ  ةٍ  غَرْبِيَّ وَلا  ةٍ  �شَرْقِيَّ ّال  زَيْتُونَةٍ  بَارَكَةٍ  مُّ �شَجَرَةٍ  مِن  يُوقَدُ  يٌّ  دُرِّ كَوْكَبٌ 
ُ بِكُلِّ �شَيْءٍ  ا�سِ وَاَّهلل ُ الأَمْثَالَ لِلنَّ رِبُ اَّهلل ُ لِنُورِهِ مَن يَ�شَاء وَيَ�ضْ �سَ�سْهُ نَارٌ نُّورٌ على نُورٍ يَهْدِي اَّهلل ْ َمت

عليمٌ" )النور/ الآية 35(  .

تعدد التف�سيرات واختلفت الآراء حول هذه الآيات الكريمة، ولكن يمكننا  اعتماد تف�سير 
الطبري والله �أعلم. 

والذي يرجح، �أن المق�صود من �ضربه ذلك المثل هو ت�شبيه: مثل نور الله الذي �أنار به لعباده 
�سبيل الر�شاد، والذي �أنزله �إليهم، ف�آمنوا به و�صدقوا.  و�شبه ما في قلب الم�ؤمن من القر�آن 
والآيات المبينات، فيقول :ان القر�آن �أنار الله به قلب الم�ؤمن الذي في �صدره، ومثل ال�صدر في 
خلو�صه من الكفر بالله وال�شك فيه، وا�ستنارته بنور القر�آن، وا�ست�ضاءته ب�آيات ربه المبينات، 

ومواعظه، ف�شبهه بالكوكب الدري الذي ي�ضيء القلب في �صدر الم�ؤمن. 
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يقول ابن كثير "ويمثل الله الأمثال والأ�شباه للنا�س، كما مثل لهم مثل هذا القر�آن في قلب 
نور  الم�ؤمن لاتباع  الأمثال يهدي  الآيات من  و�سائر ما في هذه  الم�شكاة،  بالم�صباح في  الم�ؤمن 
الله والا�ست�ضاءة بهدي القر�آن الكريم". وهداه، وهو هذا القر�آن، من ي�شاء من عباده والله 

ذوعلم . 

�إنها حقا �سل�سلة حكيمة من الت�شبيهات الدلالية التي تدعو للت�أمل والتفكير، ولها ث�أتيرها 
ووقعها الكبير على النف�س، وجدير هنا التوقف �أمام ما يحدث كثيرا للقارئ عند ذكر �آيات 
قر�آنية، فتثير خ�شوعه، ومنها ما يبكيه ك�أن مكنونها يثير التفاعل مع قلب القارئ وعقله، وتثير 
التحير والت�سا�ؤلات.  �إن عقل الإن�سان وهو �أهم ما ميزه به الخالق دون باقي المخلوقات، قادر 

على القيام بعمليات معقدة وخلق موجه نحو غاية �سامية )الله �أعلم بها(. 

فالله يجعل الإن�سان �شغوفا بالمعرفة ويدفعه غالبا لطرح ت�سا�ؤلات  تبدو الإجابة عليها فوق 
طاقته. هذا ال�شغف المتمثل بطبيعة الفكر، لا يمكن �إلغا�ؤه، ولكن الحياة قد ت�شغل هذا العقل 
وتجعله يتيه و�سط الم�ؤثرات الخارجية المحيطة به ويبتعد عن غايته.  ونرى في هذه الآيات التي 

تقدم للعقل مجالا مثمرا وف�سيحا يت�سع لحرية في التفكير والتدبر. 
الخاتمة

 �إن بحثي لم ينته بعد، فهو قيد الدرا�سة والتحليل، ولكن في �ضوء ما �أنجز يت�ضح:

الذي كرمه  الإن�سان  و�أن  و�شامل.  بوجه عام  للب�شرية  وموجه  القر�آني منفتح  �أن الحوار 
الله وجعله خليفة في الأر�ض، فميزه الله بالعقل والتدبر دون باقي المخلوقات، قد كلف بتحمل 

م�س�ؤولية نف�سه، ونتائج اختياره في الحياة. 

ولي�س العقل ح�سب هو ما يميز الإن�سان عمن �سواه من المخلوقات، بل الحرية هي العن�صر 
الذي يكمل العقل ويجعل الإن�سان يفكر بفاعلية كبيرة، ذلك �أن الإن�سان هو عقل وحرية. 

ولكن لعناية  الله ور�أفته به، لم يتركه بل ح�صنه بالعلم والمعرفة و�أر�شده ب�شتى ال�سبل، 
التي  والبراهين  وبالأمثلة   العقلانية،  والأدلة  بالحجج  مليئا  الجدلي  القر�آني  الحوار  فجاء 

تدركها جميع العقول الب�شرية.

فليتنا نتعلم من الخطاب القر�آني التربوي كيفية احترام الآخر، وتقبل اختلافه ووجهات 
نظره، ومحاولة معرفة الزاوية التي ينظر لها، والتفريق بين ال��شأن ال�شخ�صي والمنهج العلمي. 
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هذه المنهجية التربوية الحديثة من الم�ؤكد لو تم اتباعها �ستعود بالنفع على الأمة، و�سيجمع 
ذلك كلمتها ويو�سع مدارك �أفرادها.

قدمنا ب�إيجاز �أركانا �أ�سا�سية ا�ستخدمت فى الحوار مع الآخر و�أ�سهمت بعملية الإقناع.

ل�ضيق الوقت، قد تبين �أنه لا يمكن ا�ستيفاء كل �أ�ساليب الحوارات والحجج والبراهين التي 
ي  كَلِمَاتُ رَبِّ تَنفَدَ  �أَن  قَبْلَ  لَنَفِدَ الْبَحْرُ  ي  كَلِمَاتِ رَبِّ لِّ لَّو كَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا  "قُل  يتناولها القر�آن 
ثْلِهِ مَدَدًا"، )الكهف/ الآية 109(، لذا اكتفيت في هذه الورقة، بتناول �أ�ساليب على  ِ وَلَوجِئْنَا ِمب
�سبيل المثال ولي�س الح�صر. ولكني �س�أكمل العمل في البحث، و�س�أح�صر �أكبر قدر من الحوارات 
و�سيجري ت�صنيفها، ومن ثم �س�أقوم بالتحليل بم�ساعدة برنامج ا�ستارتك�س للبروفي�سور فيبرا، 

و�س�أعر�ض النتائج عن قريب بم�شيئة الله.

ت�ؤكد لنا جميع ال�شواهد، �أن كتاب الله معجزة في اللغة والبيان والأ�سلوب والبلاغة وفي 
نظمه ومجمل علومه، ويمكن للمت�أمل في �آيات القر�آن الكريم �أن يفهم  منها ح�سب قدرته على 

الا�ستنباط وقدر معرفته بالعلوم.
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الهاوم�ش:

 , ه   1416 بيروت   , العربي  التراث  �إحياء  دار  طبعة   , العرب  ل�سان  منظور,  ابن  مكرم  بن  1-محمد   
218/4

  (dialogue raisonné et conduit selon des règles précises » (Plantin, 1996 : 
56-).

  DOUGLAS N  WALTON: Dialogue Theory for Critical Thinking، 3:169-
184,1989، Kluwer Academic Publishers. Printed in the Netherlands.

  Ducrot souligne que « l’objet propre d’une conception polyphonique du 
sens (est) de montrer comment l’énoncé signale dans son énonciation la 
superposition de plusieurs voix » (Ducrot, 1984 : 183).

  Selon cet auteur, l’hétérogénéité montrée est « la représentation qu’un 
discours donne en lui-même de son rapport à l’autre, de la place qu’il lui 
fait explicitement, en désignant dans la chaîne au moyen d’un ensemble 
de marques linguistiques des points d’hétérogénéité » (Authier-Revuz, 
1985 : 118).

 - L’argumentation apparaît chez Perelman comme une action qui tend 
toujours à modifier un état de fait préexistant, et qui vise à modifier 
les dispositions épistémiques de l’auditoire qui le pousse à l’action. 
(Perelman, Olbrechts-Tyteca, 1970 : 5).

http://www.islamweb.net/newlibrary/display- تف�سير الآيات  منقول عن ا�سلام وب  
book.php?flag=1&bk-no=49&ID=1271
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دور  المحاكمة الداخلية لرموز النظام ال�سابق 
في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات

)الحالة الليبية نموذجاً(

الزيداني ال�سلام  عبد  محمد  • �صالح 

المقُدمة

فعندما خرج  عدّة:  زوايا  من  نف�سه  يُعيد  نف�سه؛  يُعيد  التاريخ  نعم،  نف�سه،  يٌعيد  التاريخ 
ليبيا الذين  الثوار والأحرار من �شعب  التلفزيون مهدداً ومتوعداً  ليبيا على �شا�شات  طاغية 
انتف�ضوا في وجه الظلم والطغيان بال�سحق والإبادة، وب�أنه �سيحول البلد �إلى نار حمراء تحرق 
كل �شي. هذا ما �سطره لنا القر�آن الكريم على ل�سان فرعون الذي كان يعلم ت�أثير ووقع بع�ض 
متح�صنة   الإ�صلاحي  النهج  ب�إلغاء  رغبته  فكانت  الب�سيطة،  الجماهير  نفو�س  في  الكلمات 
الجديدة  الدعوة  تلك  تحمله  قد  الذي  الف�ساد  ومحاربةً  النا�س  دين  على  الحر�ص  بعبارات 
يُظْهِرَ ِيف  �أَن  وْ  �أَ دِينَكُمْ  لَ  يُبَدِّ �أنَ  �أخََافُ  �إِنِّي  هُ  رَبَّ وَلْيَدْعُ  مُو�سَى  �أَقْتُلْ  )ذَرُوِين  الملأ  على  فقال 

الأَرْ�ضِ الْفَ�سَادَ( )1(. 

هذا هو منطق الطغاة والمتجبرين في كل زمان مهما اختلفت المواقف والأحداث، وهو ما 
نراه يتجدد اليوم في بلادننا العربية في ظل ثورات الربيع العربي، هذا من ناحية. والتاريخ 
يُعيد نف�سه من ناحية �أخرى  حيث �أن المائة �سنة الما�ضية بد�أت بالدم والحرب والاحتلال لليبيا 
و�سقوط   بالدم  والحرب  وانتهت  �أكتوبر 1911،  الفا�ش�ست في  الطليان  الم�ستعمرون  من قبل 
طاغية ليبيا في �أكتوبر عام 2011  بعد �أن �شن حرباً على �شعبه ارتكبت فيها  مجازر وجرائم  

يندى لها جبين الب�شرية. 

الايطالي  الطاغية  نهاية  كانت  فكما  !؟  الطغاة  خاتمة  �سوء  في  نف�سه   يُعيد  والتاريخ 
مو�سوليني على يد المقاومين الطليان كانت نهاية طاغية ليبيا على يد ثوار ليبيا و�أبنائها في 

م�شهد لم يكن يت�صوره �أحد منا.

الكلفة باهظة والجرح كبير  الكلفة باهظة هذه المرة ومّمن؟  يُعيد نف�سه ولكن  فالتاريخ 
ولكن �إرادة التحدي والإ�صرار على النجاح والانتقال الى مرحلة الدولة �أكبر و�أقوى.  وهذا 
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يوجب على الليبيين بعد �أن تخل�صوا من طاغية الع�صر �أن يلموا ال�شمل، وينظروا بعين الثقة 
الى م�ستقبل واعد وم�شرق؛ من خلال احترام �سيادة القانون حقوق الإن�سان لبناء دولة القانون 
والم�ؤ�س�سات.  و�أولى الأولويات في هذا الطريق هو محاكمة رموز النظام ال�سابق �أمام الق�ضاء 

الوطني، وتوفير كامل �ضمانات المحاكمة العادلة لهم  حتى لاتتكرر الم�أ�ساة مرة �أخرى.

من �أجل ذلك  وقع اختياري  على  بحث هذه الم�س�ألة التي �أرى ب�أنّها على درجة كبيرة من 
الأهمية اليوم  لعدّة �أ�سباب : فمن ناحية ما تمر به ليبيا الحرة اليوم من مخا�ض ع�سير  وهي 
تمر بمرحلة انتقالية للانتقال من مرحلة الثورة الى الدولة ؛ وهذا يلقي على عاتق ال�سلطات  
والم�ؤ�س�سات  القانون  دولة  فكرة  لتحقيق  الج�سام  الم�س�ؤوليات  من  – مزيداً  – اليوم  الليبية 
؛ المتمثلة في �ضرورة وجود د�ستور والخ�ضوع  القانونية  الدولة  بال�سعي نحو تج�سيد مقومات 
ومن  ال�سلطات.  بين  الف�صل  مبد�أ  واحترام  الفردية  بالحقوق   والاعتراف  القانون،  لأحكام 
ال�سابق  النظام  رموز  بتقديم  ليبيا   المخت�صة في  ال�سلطات  ت�سرع  �أن  �ضرورة   �أخرى  ناحية 
�إلى محاكمات عادلة  ونزيهة  وعلنية ، وهذه الخطوة نعتقد ب�أنه �ست�سهم في م�ساعدة الدولة 
في ب�سط الأمن والا�ستقرار على كامل التراب الليبي كما يزيد من م�صداقية ال�سلطات لدى 
ال�سابق   النظام  رموز  بع�ض  بت�سليم   اليوم  الدول  بع�ض  تطالب  �أخرى  جهة  ومن  المواطن. 
المتورطين بجرائم وانتهاكات �سواء في الداخل �أو الخارج �إليها  لمحاكمتهم �أو التحقيق معهم  

�أو بت�سليمهم لمحكمة الجنايات الدولية.
�إ�شكالية البحث 

يتناول هذا البحث م�س�ألة- في تقديرنا – في غاية الأهمية  تتمثل في دور  و�أهمية  محاكمة 
قبل  الليبيين من  بدماء   - كانت  �صورة  ب�أي   - �أيديهم  تلطخت  الذين  ال�سابق  النظام  رموز 
الق�ضاء الليبي في  بناء ليبيا دولة القانون و الم�ؤ�س�سات ؟  فكثير منهم لازال فاراً خارج  ليبيا، 
البلاد،  في  الا�ستقرار  وزعزعة  الفو�ضى  �أثارة  على  ويعملون  الجوار  دول  في  منهم  والبع�ض 
وبالتالي  الدولي.  للق�ضاء  المجرمين  �أولئك  بع�ض   بت�سليم  دولية  مطالبات  هناك   وكذلك 
خياراً  يكون  و  بالغر�ض  �سيفي  الدولي  الق�ضاء  �أمام  المجرمين  ه�ؤلاء  محاكمة  هل  فال�س�ؤال 
عادلًا ومقبولًا لأ�سر ال�ضحايا وال�شهداء والمت�ضررين؟  �أما �أن الأولى محاكمتهم �أمام الق�ضاء 

الليبي لإقامة العدل والم�ساهمة في  بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات؟. 
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�صعوبات البحث 

يجب �أولًا �أن �أقر ب�أن مو�ضوع كهذا  ت�ؤلف فيه الأبحاث بل والكتب ولا �أكون مبالغاً؛ فالم�صاب 
جلل والخطب عظيم، وبالتالي ف�إنني �أعجز من �أن �ألم بمو�ضوع بهذا الحجم والأهمية في  هذه 
الم�ساحة الزمنية الق�صيرة هذا من ناحية، ومن ناحية �أخرى فالمو�ضوع لازال بكراً وتقل فيه 
المراجع والأبحاث وهذا مما زاد في م�شقة بحثه، ولهذين ال�سببين �س�أقت�صر في حدود الوقت 
المتاح  على الخطوط العري�ضة للمو�ضوع  والتم�س منكم العذر على �أي ق�صور في المو�ضوع  �أو 

تق�صير في الطرح.
خطة البحث 

�سنعالج �إ�شكالية هذه البحث في مبحثين، نتناول في الأول - طبيعة الجرائم المرتكبة في 
تُ�سهم  كيف   - لمعالجة  الثاني  نخ�ص�ص  بينما   . العُزّل  والمدنيين  ال�سلميين  المتظاهرين  حق 

المحاكمة الداخلية في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات؟  على النحو الأتي : 

المبحث الأول -  طبيعة الجرائم المرتكبة في حق المتظاهرين ال�سلميين والمدنيين العُزّل 

المطلب الأول - التفرقة بين الجرائم العادية  والجرائم الدولية 

المطلب الثاني - �صوراً لأبرز الجرائم والانتهاكات في حق المتظاهرين ال�سلميين 

المبحث الثاني -  كيف تُ�سهم المحاكمة الداخلية في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات ؟

المطلب الأول  -  �أهمية المحاكمة داخلياً في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات 

المطلب الثاني  -  �ضمانات  المحاكمة العادلة  
الخاتمة و النتائج

المبحث لاأول

وهالنا  �أفزعنا  العُزّل  والمدنيين  ال�سلميين  المتظاهرين  حق  في  المرتكبة  الجرائم  طبيعة 
جميعاً  مانقلته لنا و�سائل الإعلام من �صور مروعة وجرائم ب�شعة ودمار وخراب خلفته  كتائب 
القذافي ومرتزقته  بالثوار الذين قالوا لا للطاغية، الذين خرجو م�سالمين يطالبون بالحرية 
الأمر  يقت�صر  المختلفة، ولم  الأ�سلحة  وب�أنواع  بالر�صا�ص الحي  الطاغية  والكرامة، فقابلهم 
على الب�شر بل ولم ت�سلم منه حتى بيوت الله. فا�ستخدامه للقوة المفرطة والأ�سلحة الفتاكة 
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ذلك  على  وترتب  الأعمار،  مختلف  من  ومفقودين  وجرحى  قتلى  بين  ال�ضحايا  �ألاف  �أوقع 
ارتكاب �أب�شع و�أفظع الجرائم مما لايت�صوره عقل و�أ�صبح الأمر �أقرب الى �سيا�سة التطهير 

الدموي )2(.

ولكي تتم محا�سبة  مرتكبي تلك الجرائم والانتهاكات يجب �أن  نبين طبيعة ما ارتكب من 
جرائم؛ لأنّها لا ت�شكل جرائم عادية نمر عليها مرور الكرام؛ بل هي جرائم  ج�سيمة ترقي �إلى 

مرتبة  الجرائم  �ضد الإن�سانية.

الخطيرة  والجرائم  الداخلية  العادية  الجرائم  بين  التفرقة  �شديد  وب�إيجاز  ونتناول 
ذات ال�صبغة الدولية في المطلب الأول، ثم نعر�ض �صوراً لأبرز الجرائم والانتهاكات في حق 

المتظاهرين ال�سلميين في المطلب الثاني على النحو الأتي :
المطلب لاأول

التفرقة بين الجرائم العادية  والجرائم الدولية

تعددت وتنوعت الجرائم التي يرتكبها الب�شر لدوافع مختلفة، وظهرت الكثير من المدار�س 
التي ف�سّرت هذه الأفعال وحاولت �أن ت�ضع لها �أ�سبابها ونتائجها و�آثارها )3(. ويمكن القول ب�أن 
الجرائم العادية �أو مايعرف �أي�ضا  بجرائم القانون العام: هي التي يخاطب بها الكافة من بين 
قواعد الحياة الاجتماعية باعتبارها جرائم اعتداء على الحق العام في المجتمع، كالجرائم 
بتعبير  �أو  الخا�صة   العقوبات  قوانين  في  الواردة  الجرائم  وكذا  العقوبات  قانون  في  الواردة 
�أخر : هي الجريمة التي تكون بواعثها  عادية، كتح�صيل م�صلحة �شخ�صية �أو مادية خا�صة 

وغيرها )4(، وذلك على النحو الواردة به في قانون العقوبات الليبي.

�أمّا الجرائم  ذات ال�صبغة الدولية فهي  : تلك الجرائم التي ترتكب  وفقاً ل�سيا�سة  عامة 
وتخطيط م�سبق على نطاق وا�سع وتخلف �أعداداً �ضخمة من ال�ضحايا، ولا ي�شمل ذلك فقط 
التي  �أي�ضاً الجرائم   بل  �أو داخلية  م�سلحة،  دولية  نزاعات  �إطار   ترتكب في  التي  الجرائم 
ترتكب  بين �أبناء  ال�شعب الواحد وقت ال�سلم �إذا توافرت فيها �شروط معينة )5(. ومن �أمثلتها 
جرائم  الإبادة  الجماعية وجرائم الحرب والجرائم �ضد الإن�سانية. ويندرج  تحت كل فئة 
هذه  وتعريف  دولياً.  المحرمة  الإجرامية  الأفعال  من  مطولة  طائفة  ال�سابقة  الجرائم   من 
الجرائم وبيان كيفية تطورها في القانون الدولي وتحديد �أركانها قد ي�ستغرق بحثاً مطولًا وهو 
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ماي�صعب معه �إف�ساح المجال لا�ستعرا�ضه في هذه الورقة البحثية. 

وبتطبيق القواعد القانونية الم�ستقرة في الاتفاقيات الدولية وفي العديد من القوانين التي 
تعاقب على مثل هذا النوع من الجرائم يمكن �أن نخل�ص الى �أن ما ارتكب في حق المتظاهرين 
والمدنيين العزل الذين وقع منهم �آلاف القتلى والجرحى والمفقودين  من جرائم وانتهاكات 
و�أن هناك  )6(. بخا�صة  الإن�سانية  الى مرتبة الجرائم �ضد  �أفعالًا ترقي  بالفعل  ج�سيمة هي 
�شواهد و�أدلة  دامغة  تنبئ عن ب�شاعة وج�سامة ما ارتكب من جرائم في حق المتظاهرين مما 

يخرجها عن �إطار الجرائم العادية المتعارف عليها الى نطاق الجرائم �ضد الإن�سانية.
المطلب الثاني

 �وصراً لأبرز الجرائم والانتهاكات في حق المتظاهرين ال�سلميين

جرائم القتل المبُا�شر :  يُعرّف القتل ب�أنّه �إزهاق روح �إن�سان عن عمد )7(. و�أهم مايميز  	-1
جرائم القتل العمد هو الق�صد الخا�ص لها وهو نية �إزهاق الروح. و لا ي�ساورنا �شك في �أن 
هناك ق�صد ونية مُبيته من قبل النظام لقمع المتظاهرين ولو �أدى ذلك الى قتلهم )8( ودل 

على ذلك نوع ال�سلاح الم�ستخدم في مواجهة مُتظاهرين عُزل من ال�سلاح  . 

  2- ا�ستخدام الألغام الم�ضادة للأفراد وغيرها من الألغام 

ي�أتي اهتمامنا بالحديث عن هذه الجريمة نظراً لخطورتها على المدى القريب والبعيد، و�أثرها 
ال�سلبي على الإن�سان والحيوان معاً. فهذه الجريمة �إن جاز التعبير نقول : ب�أنّها جريمة 
مُ�ستمرة لأن خطرها قائم بوجود تلك الألغام  المزروعة وعلى نطاق وا�سع)9(. وتقول منظمة 
:�أن  قوات  القتل والاختفاء والتعذيب  ليبيا  -  الدولية في تقريرها بعنوان: المعركة على 
القذافي  زرعت �ألغاماً �أر�ضية و�ألغاماً م�ضادة للمركبات و�ألغاماً �أخرى في مناطق �سكنية 
وحولها في مختلف �أرجاء المناطق الخا�ضعة ل�سيطرة المعار�ضة، معر�ضة المدنين بذلك الى 
مزيد من الأخطار فوق الأخطار التي �شكلتها الكميات الكبيرة من القذائف غير المنفجرة 
في المناطق التي تعر�ضت لهجمات ع�سكرية �أو وقعت فيها م�صادمات ع�سكرية منذ �شهر 

مار�س )10(.
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 3 - جرائم الاختفاء الق�سري  و الاعتقال والتعذيب  

وفقاً لتقرير منظمة العفو الدولية ال�صادر في �شهر �سبتمبر 2011 حول ليبيا، ف�إن الاختفاء 
الق�سري لآلا ف الأ�شخا�ص، ومعظمهم من الرجال من مختلف �أنحاء ليبيا كان �إحدى ال�سمات 
"يوم  التي �سبقت  الفترة  ن�شطاء ومنتقدي الحكومة بالاختفاء قبيل  بد�أ  �إذ  للنزاع.  القاتمه 
الغ�ضب " في 17 فبراير، في محاولة وا�ضحة من  النظام لو�أد حركة الاحتجاج الوطنية في 
مهدها . وبتطور الا�ضطرابات �إلى نزاع م�سلح في مطلع مار�س، �أ�صبح نطاق حالات الاختفاء 
الأفراد  ومعاقبة  الثورة  �إ�ضعاف  �إلى  تهدف  وكانت  منهجية،  و�أكثر  ات�ساعاً  �أكثر  الق�سري 

والأ�سر ومناطق ب�أكملها، لدعمهم وولائهم للمجل�س الوطني الانتقالي )11(.

4- ا�ستخدام المرتزقة )12(  

�أثيرت هذه الق�ضية في �أحداث الثورة، حيث تم ا�ستخدام مجموعات من الأفراد في مهاجمة 
ال�سكان - والم�شاركة مع قوات القذافي في قمع المظاهرات �ضد القذافي. وقد قامت حكومة 
النظام ال�سابق باتخاذ كل التدابير والإجراءات ك�إ�صدار جوازات �سفر لهم ؛  لدخولهم �إلى 
ليبيا للقتال �إلى جانب القذافي، وقد �شاركت بع�ض الدول ومنها  عربية في ت�أمين نقل ه�ؤلاء 
المرتزقة �إلى داخل ليبيا )13(.  حيث قامت الحكومة الليبية في بداية الأحداث بتمييز القوات  
الحكومية عن غيرها من القوات من خلال ارتداء قوات المرتزقة  قبعات �صفراء  ودفعهم في 

المواجهات التي جرت منذ يوم 17 فبراير 2011 وحتى �سقوط الكتائب الأمنية )14(.

5- ا�ستهداف وتدمير الم�ساجد   

�إن ما قامت به قوات القذافي من الا�ستهداف المبا�شر للم�ساجد في كثير من  الحالات ي�شكل 
جريمة حرب بكل المقايي�س الأخلاقية و القانونية، ومّما يزيد من ب�شاعة هذه الجريمة  �أن 
كتائب القذافي كانت في بع�ض الأحيان تعلم بوجود جرحى �أو لاجئين ممن دمرت بيوتهم، 
وهذا يزيد من ت�شديد  العقوبة، لعدم احترام الن�صو�ص التي تحرم الاعتداء على  دور 

العبادة في مختلف  م�صادرها  )15(.
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المبحث الثاني

كيف تُ�سهم المحاكمة الداخلية في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات  ؟

�إن حرب القذافي على �شعبه خلفت م�آ�س وجراح لايمكن �أن تندمل ب�سهولة، وهي تحتاج 
�إلى وقت و�إلى �إقامة محاكمات عادلة ونزيهة لكل من تلطخت يده بدماء الليبيين. ولعلّ من 
�أولى الأولويات في هذه المحاكمات �أن ن�ضمن  عدالتها وعلنيتها في و�سائل الإعلام  ونوفر لها 
ب�شكل  الما�ضي  الم�أ�ساة، ونطوي �صفحة  اللّازمة لأطرافها حتى لاتتكرر  القانونية  ال�ضمانات 
ي�شرف  هذه الثورة المباركة. لنبد�أ �صفحة جديدة �أ�سا�سها العدل والقانون والم�ساواة  واحترام 
حقوق الإن�سان، وهذا  لايتحقق �إلّا �إذا  تمت هذه المحاكمة في ليبيا . ونبين الم�س�ألة في المطلبين 

الآتيين: 
المطلب لاأول

�أهمية المحاكمة داخلياً في بناء دولة القانون والم�ؤ�س�سات

�أن �أهمية المحاكمة  الداخلية تكمن في الأ�سباب الآتية : 

1- �إنه من المتفق عليه في فقه القانون الجنائي �أن محاكمة ال�شخ�ص يح�سن �أن تتم في وطنه 
عن طريق المحاكم الوطنية ولي�س في بيئة �أجنبية عنه .

2- �أن  المجني عليهم وال�شهود هم متواجدون على الأر�ضي الليبية  مكان وقوع تلك الجرائم.

3-  �أن الأدلة المادية على ارتكاب تلك الجرائم  غالباً ماتتواجد على �إقليم الدولة التي ارتكبت 
عليها تلك الجرائم .

4- �أن من م�صلحة العدالة �أن ي�شاهد ال�ضحايا وذووهم المحاكمات تجري �أمام عيونهم على 
ذات الإقليم الذي ارتكبت فيه تلك الجرائم .

تلك  فيها  ارتكبت  التي  الدولة  �إقليم  على  العام  والردع  الخا�ص  الردع  فكرة  تحقيق   -5
الجرائم.

6- �أن ذلك يعد من قبيل الحفاظ على �سيادة الدولة التي ارتكبت الجرائم في �إقليمها )16(. 

7- �أن حكم الق�صا�ص العادل في مثل ه�ؤلاء  لايمكن �أن يتم �أمام المحاكم الأجنبية وخ�صو�صا 
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الأروبية منها والتي لاتعرف عقوبة الق�صا�ص ، وبالتالي ف�إن �أق�صى العقوبات التي يمكن 
�أن ينالها ه�ؤلاء هي ال�سجن مدى الحياة، وهذا في نظرنا لن ي�سهم في الا�ستقرار والأمن 

وتحقيق العدالة لأ�سر ال�ضحايا.

الوطني   الق�ضاء  لاخت�صا�ص  تر�شح  والتي  المتقدمة  المو�ضوعية  الأ�سباب  الى  وبالإ�ضافة 
بالجرائم الخطيرة الدولية، وخا�صة �إذا تم  ارتكابها ب�إقليم  الدولة  المعنية، ف�إن الاتجاهات 
الحديثة في العدالة الجنائية الدولية تلقي العبء الأ�سا�سي بمكافحة هذه النوعية من الجرائم 
وملاحقة مرتكبيها على عاتق الق�ضاء الوطني )17(. و�أن مبد�أ  الاخت�صا�ص التكميلي  الذي 

يُعد  �أحد دعائم  النظام الأ�سا�سي للمحكمة الجنائية  الدولية  يعك�س هذا المبد�أ.
المطلب الثاني

�ضمانات  المحاكمة العادلة

ي�ستلزم  الخطيرة  الجرائم   هذه  في  والاتهام  بالتحقيق  الليبية  ال�سلطات   ا�ضطلاع  �إن 
توافر العديد من ال�ضمانات  لإجراء محاكمات عادلة ونزيهة  ت�شرف الثورة، وت�ؤ�س�س لمرحلة 

دولة القانون والم�ؤ�س�سات تتمثل في الأتي: 

وجود جهات  تحقيق  ومحاكم وطنية قادرة على التعامل مع هذه النوعية من الجرائم  	-1
الخطيرة ب�صورها المختلفة، بالنظر  الى ما يتطلبه التحقيق والمحاكمة  فيها من تقنيات 

خا�صة.

 2- كفالة حق الدفاع و علانية �إجراءات التحقيق والمحاكمة، و هذا الحق مكر�س في الكثير من 
�صكوك حقوق الإن�سان الدولية والإقليمية، حيث ين�ص "الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان" 
على الآتي : " لكل �إن�سان، على قدم الم�ساواة التامة مع الآخرين، الحق في �أن تنظر ق�ضيته 
محكمة م�ستقلة ومحايدة، نظراً من�صفاً وعلنياً، للف�صل في �أية تهمة جزائية توجه �إليه  
"، و " كل �شخ�ص متهم بجريمة يعتبر بريئاً �إلى �أن يثبت ارتكابه لها قانوناً في محاكمة 

علنية " )18(. 

وجود عنا�صر م�ؤهلة من النيابة العامة والق�ضاء على علم بمبادئ و�آليات القانون الجنائي  	-2
الدولي.

3-	 الحياد التام والنزاهة في التعامل مع مرتكبي هذه الجرائم ، خا�صة و�أن هذا النوع  من 
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الجرائم قد تم  بتخطيط  و�إعداد  و تحري�ض من �أزلام ورموز النظام ال�سابق .

4-	 وجود برامج و�إمكانيات تمكن ال�سلطات الليبية من حماية �ضحايا تلك الجرائم وال�شهود 
فيها.

5- دعوة مراقبين دوليين لح�ضور تلك  المحاكمات �سواءً �أكانوا موفدين من حكومات �أجنبية 
�أم من منظمات غير حكومية وحقوقية ل�ضمان �شفافيتها وعلنيتها للر�أى العام. 

وتخلف �أي من ال�ضمانات ال�سابقة في الق�ضاء الليبي قد يدعو المجتمع الدولي �إلى التدخل 
في المو�ضوع، وبالتالي �سلب اخت�صا�ص الق�ضاء الليبي  من النظر في تلك الجرائم، وهو مايُعد 
افتئاتا على ال�سيادة الليبية؛ لأن ممار�سة الاخت�صا�ص الق�ضائي الجنائي للدولة  على �إقليمها 
ومواطنيها  يُعد من مظاهر �سيادة الدولة كما �أن القوانين الليبية لي�ست قا�صرة عن  المعاقبة 

على مثل  الجرائم والانتهاكات.
الخاتمة والنتائج

نكبات  من  �أمتنا  على  ال�سيا�سي   الا�ستبداد   ماجره  والمعا�صر  القديم  التاريخ  �أخبرنا 
�أي �شئ،  العربية لفعل  ا�ستعداد  الطغاة  في بلادننا  ر�أينا  منذُ عام تقريبا  ونك�سات، وقد  
والتنازل  عن كل القيم الأخلاقية والوطنية والدينية، ورهن مقدرات الأمة ب�أ�سرها، بل ورهن 
م�ستقبل الأجيال القادمة في �سبيل بقائهم في �سدة الحكم هم وزبانيتهم  �شعارهم في ذلك: 

�أنا ومن بعدي الطوفان!.

�أخر  �أولئك ال�شرذمة من الحكام  علينا م�آ�سي وكوارث جعلتنا في  جر ا�ستبداد وطغيان 
الركب، ومنعاً لتكرار مثل  تلك الحقبة المظلمة  من تاريخ ليبيا  وما ترتب عليها من جرائم  

وانتهاكات  ف�إننا نخل�ص �إلى النتائج والتو�صيات الآتية: 

–  مّما تقدم ومن خلال تقارير المنظمات الدولية والحقوقية تبين تورط  بع�ض من رموز  �أولًا 
النظام ال�سابق و�أزلامه في قتل الليبيين وارتكاب �أب�شع الجرائم والانتهاكات في حقهم.

ثانياً -  لكي تحقق الثورة  كامل �أهدافها على �أ�سر ال�ضحايا وال�شهداء ومن خلفهم ال�شعب 
الليبي وعبر الو�سائل ال�سلمية �أن يقوموا بما يجب عليهم  ؛ من خلال الا�ستمرار في  ال�ضغط 
على ال�سلطات المخت�صة  ؛ من �أجل الإ�سراع في  محاكمة ه�ؤلاء وتقديمهم للعدالة  في �أقرب 

وقت �أمام المحاكم الليبية .
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ر�أ�سها  وعلى  الليبية  ال�سلطات  عاتق  على  يوجب  والم�ؤ�س�سات  القانون  دولة  بناء  �أن    - ثانياً 
ه�ؤلاء  جلب  في   القانونية   الو�سائل  عبر  الإ�سراع  �ضرورة  الانتقالي   الوطني  المجل�س 

المجرمين  وتقديمهم الى الق�ضاء الليبي لمحاكمتهم محاكمة عادلة ونزيهة.

ثالثاً - ندعو ال�سلطة الت�شريعية المنتخبة القادمة  الى �أن تكون الم�صادقة على  اتفاقيات حقوق 
الإن�سان الأ�سا�سية ومعاهدات القانون الدولي الإن�ساني  من الأولويات، ولا�سيما نظام روما 
الأ�سا�سي المن�شئ للمحكمة الجنائية الدولية ؛ وذلك من �أجل تحقيق رغبة ال�شعب الليبي 

في بناء نظام ديمقراطي يحترم �سيادة القانون.

رابعاً -  على الق�ضاء الليبي  توفير كامل ال�ضمانات القانونية  عند عقد هذه المحاكمات ؛ من  
�أجل محاكمة عادلة  وتحقيق العدالة ل�ضحايا تلك الجرائم  والانتهاكات.

خام�ساً - على ال�شعب الليبي  بالا�ستفادة و�أخذ العبر من هذه الثورة ، و�ألّا تمر علينا مرور 
الكرام  �سواء في �أ�سبابها �أو في نتائجها، و�أن نت�صفح �أوراقها �صفحة ب�صفحة  من �أجلِ  

الا�ستفادة من الدرو�س و�أخذِ العبر التي تحمينا من الوقوع في ذات الأخطاء  م�ستقبلًا. 
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الهاوم�ش:

)1(  �سورة غافر، الآية 26.

)2( للمزيد حول ذلك، �أنظر. الدوكالي، يو�سف  بن نا�صر عبد الرحمن :  النظام ال�سيا�سي 
الدرا�سات  في  للبحوث  الدولي  للم�ؤتمر  قدم  – مقال   القانون  ودولة  البولي�س  دولة  بين 

الإ�سلامية  المنعقد بتاريخ 15 -16 فبراير 2012م ، ماليزيا، �ص 13 وما بعدها.

مقال  الجنائي،  الدولي  القانون  في  ومحاكمها  الدولية  الجرائم   : خليل  ح�سين  �أنظر،   )3(
blog-/05/http://drkhalilhussein.blogspot.fr/2010: من�شور على الموقع الأتي

post-5952.html

�إلى  �إ�ضافة  معينة،  نتيجة  تعمد  ا�شتراط  وهو  الخا�ص(:  الجنائي  )الق�صد  الباعث   )4(
النار من  القتل، كمن يطلق  دافع معّين ( كما في جريمة  بناءً على  المحرم،  الفعل  تعمد 
م�سد�س على قلب الرجل بهدف قتله. وراعت ال�شريعة الإ�سلامية دورًا للباعث في ارتكاب 
الجريمة، �أي ت�أثير على تكوين الجريمة �أو على العقوبة المقررة، �سواء كان الباعث على 
الجريمة �شريفًا، كالدفاع عن العر�ض �أو و�ضيعًا، كالقتل لل�سرقة، لذلك لا �أثر للباعث في 
جرائم وعقوبات الحدود والق�صا�ص والدية، ولكن ال�شريعة الإ�سلامية جعلت للباعث �أثرًا 
مقارنا  الإ�سلامي،  الجنائي  الت�شريع   : القادر  عبد  عودة   التعزير.  وعقوبات  في جرائم 
بالقانون الو�ضعي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الرابعة ع�شر، 2001 م،  ج 1، �ص  

411

�أنظر، ن�ص  الفقرة الأولى من ن�ص المادة 5 من النظام الأ�سا�سي للمحكمة الجنائية   )5(
الدولية، نقلًا من �شبكة المعلومات الدولية على الموقع الأتي :

 http://www.icrc.org/ara/resources/documents/misc/6e7ec5.htm  )متاح 
بتاريخ 2012/3/21(.

)6( �أنظر، ن�ص المادة 7 من نظام روما الأ�سا�سي للمحكمة الجنائية الدولية المعتمد في روما 
في 17يوليه  1988، نقلًا عن الموقع الآتي : 

http://www.icrc.org/ara/index.jsp)2012/3/24  متاح بتاريخ(  
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)7( �أنظر. عبد الرحمن  �إ�سماعيل : الحماية الجنائية للمدنيين في زمن النزعات الم�سلحة – 
الجزء الثاني، القاهرة : الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 2007، �ص 532.

 )8( كل الدلائل والم�ؤ�شرات تدل على �أن  القذافي هو الم�س�ؤول الأول عن كل ما وقع من جرائم 
وانتهاكات �ضد المتظاهرين ؛ لأنه م�سئول م�سئولية مبا�شرة عن الجي�ش، وقادة  الجي�ش 
�أبنائه  �إمرة  �أوامرهم منه ويتولون تنفيذها. كذلك ف�إن كتائبه الأمنية هي تحت  يتلقون 
وهم القادة المبا�شرين لها، وهم الذين ي�صدرون الأوامر لتلك القوات . و �أبنائه يتلقون  
�أحد كائناً  �إليه، ولا ي�ستطيع  الأوامر مبا�شرة من القذافي حيث كل الأمور في ليبيا تعود 
لذا  القذافي.  �إلى  الرجوع  ي�أخذ قراراً دون  �أو  نف�سه  تلقاء  �أوامر من  �أن ي�صدر  كان  من 
خطاباته  �أحد  في  قال  لأنه  الأمنية،  الكتائب  فعلته  عما  مبا�شرة  م�سئولية  الم�سئول  فهو 
زنقة   زنقة  دار،  " دار  ويطاردهم  الثوار  يذبح  �سوف  �أنه  الوطني  التلفزيون  �شا�شة  على 
"   �أنظر.خطاب القذافي  يوم الثلاثاء 22 فبراير/�شباط في كلمة بثها التلفزيون الليبي 
http://www. :  2012 /03/ 22 موجهة لل�شعب الليبي، متاح على الموقع التالي بتاريخ

 . youtube.com/watch?v=8-c285OZ464

)9( �أنظر.  منظمة العفو الدولية : "مدنيون عر�ضة للخطر و�سط تهديد الألغام الجديدة"، 25 
http://www.amnesty.org/ : مايو 2011، ويمكن الاطلاع  عليها من الموقع الإلكتروني
-en/news-and-updates/libya-civilians-risk-amid-new-mine-threat

متاح بتاريخ 2012/3/24.

)10( �أنظر تقرير منظمة العفو الدولية : المعركة على ليبيا – القتل والاختفاء والتعذيب، 
الطبعة الأولى، 2011، �ص 53.

)11( لمزيد من المعلومات ب��شأن عمليات الاختفاء، �أنظر. منظمة العفو الدولية، ليبيا : 
معتقلون ومختفون ومفقودون ) رقم الوثيقة : 19/011/2011 

  MDE : 29 مار�س /2011، يمكن الاطلاع على التقرير من الموقع التالي ،) 

http://www.amnesty.org/en/l ibrar y/info/ .2012 /3 /24 ،بتاريخ
en/2011/011/MDE19

�أن  التاريخ  كتب  وتذكر  القديمة،  الع�صور  منذ  المرتزقة  ظاهرة  الإن�سانية  عرفت   )12(
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الإمبراطورية الرومانية هي �أول من ا�ستخدمت فكرة المقاتلين مقابل �أجر مادي للقيام بعمليات الغزو 
الآخر  البع�ض  ويعيد  وال�سلافيين،  مثل الجرمان  روما،  رعايا  من  لي�سوا  وكان معظمهم  والاحتلال، 
ا�ستخدام المرتزقة �إلي ع�صر الإمبراطورية اليونانية، �إلا �أن ن��شأة فكرة المقاتلين الأجانب، في �صفوف 
جيو�ش الدولة التي لا يحملون جن�سيتها بد�أت في الظهور ب�شكل وا�ضح منذ القرن الثاني ع�شر وبداية 
القرن الثالث ع�شر، حيث ا�ستخدمت فرق المرتزقة في تلك الفترة ف�أ�صبحت ت�شكل غالبية الجيو�ش 
المقاتلة في عمليات الغزوات الا�ستعمارية ، وتقت�ضي الخطط القتالية �آنذاك الإبقاء علي بع�ض �أولئك 
تلك  �سكان  �ضد  الجرائم  �أب�شع  يرتكبون  وكانوا  عليها،  لل�سيطرة  المحتلة  الم�ستعمرات  في  المرتزقة 
الم�ستعمرات، وقد ازدادت مكانة وقوة المرتزقة في بداية ع�صر الملوك والنبلاء بحكم امتلاكهم للأموال، 
فا�ستعانوا بعنا�صرها في عمليات حفظ النظام بمماليكهم وملكياتهم، كما ا�ستخدموها للا�شتراك في 
حروبهم �ضد ال�شعوب الذين لا تربطهم بهم العلاقات �أو التعاطف المتبادل، وبحلول القرن ال�ساد�س 
وقد  �شرعيا،  و�ضعا  فاكت�سبت  والنبلاء،  الملوك  لأولئك  عنه  غني  لا  نظاما  المرتزقة  �أ�صبحت  ع�شر 
الوطنية  النزعة  ظهور  عقب  ع�شر  الثامن  القرن  بداية  في  �أهميتها  وقلت  المرتزقة  ظاهرة  تقل�صت 
ومبد�أ المواطنة وخلق الجندي النظامي، حيث �أ�صبح التجنيد قا�صرا علي مواطني الدولة فقط، فهم 
الذين يتولون واجب الدفاع عن �أوطانهم، وتتكفل الدولة بدفع مرتباتهم ال�شهرية من مخ�ص�صاتها. 
�أن  �إلا  �أهمية المرتزقة والانخفا�ض الذي واجهته خلال القرن التا�سع ع�شر  وعلي الرغم من تقل�ص 
ممار�ستها عادت للظهور في القرن الع�شرين، ولكنها اكت�سبت �شكلا �آخر، خا�صة بعد الحرب العالمية 
الثانية وانبثاق مبد�أ الاعتراف بحق ال�شعوب في تقرير م�صيرها، حيث ا�ستخدم المرتزقة في �إحباط 
ومنع الحركات التحررية . وتعتبر الق�ضية الليبية �أحدث مثال يُ�ؤيد هذه الحقيقة وي�ؤكدها، حيث ثبت 
�أن معمر القذافي كان يُخطط ويعد منذ وقت طويل لقمع �أي انتفا�ضة �أو ثورة �شعبية يقوم بها ال�شعب 
الليبي، �أو �أي حركات �أخري مناه�ضة لنظام حكمه، فقد تمكن وب�أموال ال�شعب الليبي من تجنيد �أكثر 
من خم�سين �ألف من المرتزقة من عدة دول، خا�صة من �إفريقيا وبع�ض دول �أوروبا ال�شرقية  وغيرها، 
وقام ب�إعداد المع�سكرات التدريبية لهم  - لا ل�شئ �إلّا لحماية نظامه من ال�سقوط، وقتل ال�شعب الليبي 
ال�سابع ع�شر من فبراير هي  والتنكيل به، وتدمير ممتلكاته ومن��شآته، وقمع انتفا�ضته، وكانت ثورة 
�أول امتحان لتجاربه ومخططاته، التي باءت بالف�شل والهزيمة والعار، فتحطمت قوي المرتزقة �أمام 
�إرادتهم  �إرادة وعزيمة الثوار ال�صلبة في كل المدن والقرى الليبية التي عقد رجالها العزم واتحدت 
التاريخ.   ومن  الوجود،  من  و�إزالته  القذافي  حكم  نظام  �إ�سقاط  وهو  لثورتهم  الأول  الهدف  لتحقيق 
تلعبه في  الذي  والدور  الدولــي  القانون  المرتزقــة في  : و�ضع  الم�سوري  فتح الله عمران  �أنظر. 
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http://www.  :  حماية نظام معمرالقذافي من ال�سقوط، مقال من�شور على الموقع التالي

libya-alyoum.com/news/index.php?id=21&textid=5014. ) متاح بتاريخ 

.)2012/3/24

)13( �أنظر. تقرير م�صور بعنوان : " اعترافات المرتزقة في ليبيا "، متاح على الموقع التالي  
بتاريخ  )متاح   http://www.youtube.com/watch?v=16cWZgmIeOM   :

    )2012/3/24

http://www.youtube.com/   : التالي  الموقع  على  المرئي  التقرير  �شاهد   )14(
watch?v=e-L8HPPzhJ4  )، متاح  بتاريخ 2012/3/24(.

 )15( فعلى �سبيل المثال، تعر�ض خم�سة ع�شرا م�سجدا في م�صراته لق�صف كتائب القذافي 
للق�صف  الم�ساجد  تلك  تعر�ضت  القذافي. وقد  وكتائب  الليبيين  الثوار  المعارك بين  خلال 
المبا�شر ومن م�سافات قريبة، ما �أدى �إلى تدميرها ب�شكل تام، وقد انعك�س  تدمير الم�ساجد 
كتائب  �ضد  القتال  لموا�صلتهم  و�صلابة  قوة  زادهم  مما  الثوار  على  ايجابية  ب�صورة 
http://www.youtube.com/  : التالي  المرئي  التقرير  في  الثوار،  بح�سب  القذافي 

watch?v=27N92NQ5wvo  ) متاح بتاريخ 2012/3/24( .

http://www.kijs.gov.kw/ar/ItemGroupDetails.  : )16(  نقلًا عن الموقع الآتي 
aspx?item-ID=183&Lang-ID=1 )متاح بتاريخ 2012/3/24(

)17( المرجع نف�سه.

)18(  نقلًا عن الموقع التالي : http://www.un.org/ar/documents/udhr/ )متاح 
بتاريخ 2012/3/24(
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�أ�سلوب النظم من المنظور لاإ�سلامي

الرحمن فتح  ح�سن  • عازة 

المقدمة 

يعتبر ا�سلوب النظم من الا�س�س النظرية، التي يقوم عليها علم تكنولوجيا التعليم، ويمكن 
القول �إن ا�سلوب النظم ي�ستمد ا�صوله من فجر التاريخ، بحيث بد�أ الان�سان علاقاته ببيئته 
بعد خروجه من مرحلة الجمع والالتقاط، ولازم التنظيم عمليات ا�ستقرار �شهدتها المجتمعات 

في مراحل مختلفة.

اختلفت ا�شكال التنظيم في الب�ساطة والتعقيد، ويمكن اعتبار اكثرها تعقيدا ما نراه في 
مجتمعات اليوم التي تجاوزت المرحلة ال�صناعية ودخلت مرحلة الانفجار المعرفي وال�سكاني، 
عليها  المحافظة  ال�ضروري  من  ا�صبح  �إذ  للب�شرية،  هائل  معارف  ر�صيد  تكوين  الى  ف�أدى 

وتطويرها، لخدمة المجالات المختلفة، فكان لا بد من منهج لها، تمثل في ا�سلوب النظم.

الع�سكرية  الابحاث  الثانية، فحققت  العالمية  اثناء الحرب  النظم  با�سلوب  العناية  بد�أت 
�أثناءها، نتائج كبيرة �ساعدت بادخال الاجهزة الحربية للدفاع والهجوم، ومن هنا ن�ستطيع 
القول ان ا�ستخدام ا�سلوب تحليل النظم، دخل ميادين الحياة اوائل اربعينات القرن الع�شرين، 
نتيجة  به؛  الاهتمام  التربية فجاء  اما في مجال  ال�ستينات.  بداية  بو�ضوح  به  الاهتمام  وبد�أ 

زيادة الاهتمام بالتعليم ونظمه. 

م�شكلة الدرا�سة:

في رحاب الكون، نحتاج الى معرفة زواياه واركانه، مادية كانت ام روحية، ومعرفة �صلته 
بما وراءه مما هو فوق الطبيعة. لذا جاءت هذه الدرا�سة، لت�ؤكد انه لم ين��شأ م�صادفة، ولم 
يوجد اعتباطا، ولم ي�أت باتفاق، انما هو نظام، ومن خلقه نظم ومعرفة، وا�سلوب النظم علم 

قديم جاءت به التعاليم ال�سماوية. 

– ال�سودان. بورت�سودان  التربية،  كلية  الأحمر،  البحر  جامعة  التعليم،  تكنولوجيا  م�ساعد  •ا�ستاذ 
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منهجية الدرا�سة:

ونتائج  والخبرات  المفاهيم  عر�ض  في  التحليلي  الو�صفي  المنهج  على  الدرا�سة  تعتمد 
الدرا�سات والاتجاهات، وهو ان�سب المناهج العملية لمعالجة م�شكلة الدرا�سة، لأنه يلقي ال�ضوء 
على جوانبها المختلفة عن طريق الو�صف والتحليل المركّز والفهم العميق لظروفها ومتغيراتها 
مما  المختلفة،  وجوانبها  �أبعادها  تو�ضيح  من  تزيد  عنها،  غزيرة  معلومات  بجمع  الحالية، 

ي�ساعد على التف�سير والتنب�ؤ باتجاهاتها الم�ستقبلية.
الاطار النظري:

مفهوم النظام: 

اختلف المهتمون بالنظام في تحديد �سماته وتعريفه، فمنهم من ركز على هدفية النظام، 
ومنهم من ركز على البعد المكاني، و�آخرون ركزوا على البعد الزماني. ومفهوم النظام موجود 
برمته فيما يطلق عليه النموذج الايكلوجي، الذي يو�ضح �أن الا�شياء يت�صل كل منها بالآخر، 

اي تت�صل ببع�ضها بطريقة دينامية، في�ؤثر كل جزء في الآخر .

وبرادلي،  وهيجل  افلاطون  عند  وردت  قديمة،  النظم  فل�سفة  ان  يذكر  من  وهناك 
والهيجيليين، وطرحها اي�ضا المفكر العربي ابن خلدون عند درا�سته لتاريخ النظم وت�أ�سي�سه 
لعلم الاجتماع، وهناك علوم ونظريات �ساعدت على ابراز الملامح الا�سا�سية لنظرية النظم 

العامة .

يت�ضح مفهوم النظام في خلق الله للكون والان�سان بنظام دقيق، يتفاعل كل جزء منه مع 
بقية الاجزاء الاخرى، وي�ؤثر فيه ويت�أثر به. يقول الله عز وجل في كتابه العزيز )لَقَدْ خَلَقْنَا 

الْإِن�سَانَ ِيف �أَحْ�سَنِ تَقْوِيٍم( التين:٤ 

هُ  ِ الَّذِي �أَتْقَنَ كُلَّ �شَيْءٍ �إِنَّ نْعَ اَّهلل حَابِ �صُ رُّ مَرَّ ال�سَّ ُ �سَبُهَا جَامِدَةً وَهِيَ َمت ْ بَالَ َحت ِ )وَتَرَى اْجل
ا تَفْعَلُونَ( النمل: ٨٨ َ خَبِيٌر ِمب

مَاء  هَا، وَاللَّيْلِ �إِذَا يَغْ�شَاهَا، وَال�سَّ هَارِ �إِذَا جََّال هَا، وَالنَّ ذَا تََال حَاهَا، وَالْقَمَرِ �إِ مْ�سِ وَ�ضُ )وَال�شَّ
اهَا( ال�شم�س: ١ – ٧ وَمَا بَنَاهَا، وَالْأَرْ�ضِ وَمَا طَحَاهَا، وَنَفْ�سٍ وَمَا �سَوَّ

مْ�سَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ الأنبياء: ٣٣ هَارَ وَال�شَّ وَهُوَ الَّذِي خَلَقَ اللَّيْلَ وَالنَّ
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توادهم  في  الم�ؤمنين  "مثل  ال�شريف  النبوي  الحديث  في  النظام  مفهوم  اي�ضا  يت�ضح 
�سائر الج�سد  له  تداعى  ا�شتكى منه ع�ضو  اذا  الواحد،  وتراحمهم كمثل الج�سد  وتعاطفهم 

بال�سهر والحمى".

تعريف النظام: 

هناك تعريفات كثيرة للنظام، منها:

�أنه "تجمع لعنا�صر �أو وحدات تتحد في �شكل �أو �آخر من �أ�شكال التفاعل المنظم، او الاعتماد 
المتبادل" .

وفي تعريف �آخر هي "مجموعة اجزاء او عنا�صر مترابطة  تربطها بع�ضها ببع�ض علاقات 
متبادلة تعمل معا ككل، نحو تحقيق هدف �أو غر�ض ما" .

بحيث  بع�ضها،  مع  ومتكاملة  ومترابطة  متداخلة  عنا�صر  "مجموعة  ب�أنها  اي�ضا  وتعرف 
ي�ؤثر كل منها في الآخر من اجل �أداء وظائف وان�شطة تكون مح�صلتها النهائية، تحقيق الناتج 
الذي يراد تحقيقه في هذه المنظومة، وتت�صف ب�أنها لي�ست مجموعة عنا�صر ثابتة، ولكنها تتبع 
ا�سترتيجية عامة تتغير وفقا لطبيعة الأهداف التي تريد �أن تحققها والظروف البيئية التي 
تطبق فيها، ولكل منظومة تعليمية، منظومات فرعية وتحتاج المنظومة الى معرفة العنا�صر 

التي تكونها وتحديد الترتيب لهذه العنا�ص" .

كما عرفت بانها "الكل المركب من مجموعة عنا�صر لها وظائف وبينها علاقات تبادلية 
�شبكية، تتم �ضمن قوانين، وبذلك ي�ؤدي الكل المركب في مجموعه ن�شاطا هادفا، له �سماته 
المميزة وعلاقاته التبادلية مع النظم الاخرى، ويوجد في بعدين مكاني وزماني، ويكون مفتوحا 

ي�سمح بدخول المعلومات والافكار اليه، �ضمن حدود وله مدخلات ومخرجات" .

كما تعرف على انها  "عبارة عن عدة عنا�صر تتفاعل با�ستمرار مع بع�ضها بحيث تكون 
وحدة متكاملة" .

علاقات  وبينها  واحد  كل  في  مترابطة  مكونات  "مجموعة  بانه  اجرائيا  النظام  ويعرف 
تفاعلية منظمة وعلاقات تبادلية مع النظم الاخرى بغر�ض بلوغ �أهداف محددة". 
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ويمكن ا�ستخلا�ص مجموعة �سمات يتميز بها النظام: 

من مجموعة مكونات او اجزاء. نظام  كل  يتكون  	•
بينها. فيما  والت�أثر  والت�أثير  والتفاعل  والترابط  بالتكامل  المكونات  هذه  تت�سم  	•

–  ككل  النظام  مكونات  بين  بل  فقط  الواحد  النظام  مكونات  بين  التفاعل  يقت�صر  لا  	•
واحد – والانظمة الاخرى.

فمثلا  �أكبر،  نظام  مكونات  �أحد  يكون  قد  والنظام  فرعية،  انظمة  من  نظام  كل  يتكون  	•
التعليمي يحتوي على انظمة  فرعية  الكون نظام وله انظمة فرعية )مكونات( والنظام 
فالمدر�سة نظام فرعي للنظام التعليمي، والف�صل نظام فرعي للمدر�سة، والوحدة الدرا�سية 
نظام فرعي للمنهج، والدر�س نظام فرعي للوحدة، وبالتالي فكل مكون من هذه المكونات 

تعتبر نظاما.

محددة. �أهداف  تحقيق  الى  النظام  ي�سعى  	•
اذا ت�أملنا هذه التعاريف، نجد ان للنظام حدودا تميزه عن البيئة المحيطة به، ولا ي�ؤخذ الا 
�ضمن هذه الحدود التي تحوي عنا�صر النظام والعلاقات ال�شبكية بينها، بحيث يكون للنظام 
دائرة مغلقة حول عنا�صره التي تحدث بينها العمليات والتغيرات، وتتحول فيها المدخلات الى 
مخرجات مع الأخذ بالاعتبار ان النظام له بيئته التي تحيط به، وتكون خارج حدوده، وت�شمل 

كل ما ي�ؤثر عليه ويت�أثر به. 

والبيئة، هي التي تجعل النظام في حركة ديناميكية م�ستمرة، وتجعل من ال�صعب تحديد 
حدود النظام الا انها تجعله اي�ضا في حالة توازن.

وتتميز عنا�صر النظام بالوظائف التي يقوم بها كل عن�صر بالرغم من العلاقات التبادلية 
التي تجعلها مترابطة، فلا يجوز درا�سة عن�صر بمعزل عن الآخر، لأن هناك اعتمادا متبادلا 
بين العنا�صر، وهي مترابطة مع بع�ضها ومتداخلة ولا يمكن ادخال تعديل على عن�صر دون 
العلاقات  وهذه  اجزائه.  مجموع  من  اكبر  النظام  كلية  لان  العنا�صر،  بقية  على  التركيز 
التبادلية بين عنا�صر النظام لي�ست ع�شوائية، بل تخ�ضع لقوانين منطقية او ريا�ضية ويمكن 

ان تحدد في �ضوء تكوين النظام الداخلى ونوعية مدخلاته ومخرجاته.  ويت�ضح من ذلك.

ان لكل نظام كيانا خا�صا وحدود معينة، تميزه عن البيئة التي يعي�ش فيها، وان كل عنا�صر  	•
النظام. بيئة  خارجها  هو  ما  كل  ي�سمى  بينما  الحدود،  هذه  داخل  تقع  النظام  واجزاء 
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هي كل ما ي�ؤثر على النظام ويت�أثر به، فالنظام ي�أخذ من بيئته الموارد  النظام  بيئة  ان  	•
والمدخلات الا�سا�سية ويزودها بالمخرجات .

من  فترة  بعد  النظام  لاندثر  فلولاها  وا�ستمراريته  النظام  عمل  ا�سا�س  المدخلات،  ان  	•
الزمن.

الانظمة  بها  تزوده  محددة  مخرجات  انتاج  عن  م�س�ؤول  فهو  ووظائف،  اهداف  للنظام  	•
في  الموجودة  الاخرى  للنظم  مدخلات  نظام  كل  مخرجات  وتكون  البيئة،  في  الاخرى 

البيئة، كما تكون مخرجات نظام ما مدخلات للنظام نف�سه .

مخرجات. الى  للمدخلات  محول  هو  فالنظام  تحويلي،  عمل  النظام  عمل  ان  	•
تتعقد النظم نتيجة لتعدد �أجزائها او مكوناتها والعلاقات المتبادلة بينها، وقد �أدى ذلك 

الى وجود نوعيين منها، تبعا لعلاقة النظام بالبيئة الخارجية او الداخلية وهما: 

الأجهزة  مثل  فيها  وي�ؤثر  به  تحيط  نظم  ب�أي  يت�أثر  الذي  النظام  وهو  المفتوح:  النظام 
داخل ج�سم الان�سان )الجهاز التنف�سي، الجهاز اله�ضمي،  الجهاز الع�صبي( ومثل الانظمة 

الاجتماعية )الا�سرة، الم�سجد، المدر�سة، النادي(.

النظام المغلق: وهو النظام الذي لا يت�أثر ب�أي نظم حوله، ولا ي�ؤثر اي�ضا فيها مثل اجراء 
تجربة كيميائية.

مكونات النظام: يتكون النظام من اربعة مكونات او عنا�صر رئي�سة هي: 

لتحقيق  النظام  تدخل  التي  العنا�صر  كل  وت�شمل  النظام  مكونات  تمثل  وهي  المدخلات:   .1
�أهداف معينة، وتق�سم المدخلات الى نوعين: 

النظام  مدخلات  تتمثل  فمثلا  النظام،  لقيام  �ضرورية  وهي  الرئي�سية:  المدخلات  �أ. 
والمواد  والتجهيزات،  التعليمية،  والم�ؤ�س�سات  والادارة،  والمتعلم،  المعلم  في:  التعليمي 
المتعلمون  يكت�سبها  ان  يجب  التي  والمهارات  والخبرات  الاهداف  وتحديد  التعليمية، 

وخلفياتهم وخ�صائ�صهم.

ب. المدخلات المحيطة بالنظام: وهي التي تحيط بالنظام وت�ؤثر فيه، كالانظمة ال�سيا�سية 
التعليمي  النظام  على  تفر�ض  التي  المدخلات   من  تعتبر  والاقت�صادية  والاجتماعية 

وت�ؤثر فيه.
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الو�سائل  وا�ستخدام  و�أ�ساليب  طرائق  من  ت�شمله  بما  الا�ستراتيجيات  وت�ضم  العمليات:   .2
التعليمية، وكذلك ت�ضم العلاقات المتبادلة والمتفاعلة بين مدخلات النظام كالتفاعل بين 
�آخر تحقيق  الى مخرجات بمعنى  النظام  لتحويل مدخلات  والاداريين  والمعلم  المتعلمين 

�أهداف النظام.

3. المخرجات: وهي النتائج �أو النتاجات النهائية للنظام، وم�ؤ�شر لنجاحه �أو ف�شله، وفي النظام 
المتعلم من مخرجات  و�سلوك  و�أداء  معرفة  التي تحدث في  التغيرات  ان  التعليمي، نجد 

النظام.

4. التغذية الراجعة: تعطي التغذية الراجعة الم�ؤ�شرات عن مدى تحقيق الاهداف وانجازها 
وتبين مراكز القوة ومواطن ال�ضعف في �أي مكون من المكونات الثلاثة ال�سابقة للنظام، وفي 
�ضوء هذه النتائج يمكن �إجراء التعديلات، �أو بمعنى �آخر التطوير لتحقيق معدلات �أعلى 

من الاهداف .

ا�سلوب النظم في مجال التعليم:  مع بداية ال�ستينات من القرن الع�شرين، ا�ستخدم في 
على  التعليمية  العملية  لتطوير  النظم  مدخل  الاميركية  المتحدة  الولايات  في  التعليم  مجال 

ا�س�س علمية. 

وفي الدول العربية تعتبر بداية ال�سبعينات مرحلة بدء المحاولات للتعريف بالفكر المنظومي 
و�أهمية ا�ستخدامه في تطوير العملية التعليمية.

تخطيط  في  عملية  وطريقة  منهجي،  "ا�سلوب  ب�أنه  النظم  منحى  الحيلة  محمد  ويعرف 
وتنفيذ وتقويم �أي عمل، او ن�شاط لتحقيق �أف�ضل م�ستوى من النتائج" .

ويمكن عبر مدخل النظم، ت�صميم نظام كامل بمكوناته وعلاقاته وعملياته التي ت�سعى 
الى تحقيق �أهداف هذا النظام. 

�أهمية ا�سلوب النظم في العملية التعليمية :

ينظر مدخل النظم الى العملية التعليمية على انها نظام او منظومة، يتكون من مجموعة  	•
�سويا،  الانظمة  هذه  ترتبط  ا�صغر  انظمة  يتكون من مجموعة  منها  وكل  فرعية،  انظمة 
وي�ؤثر في الآخر ويت�أثر به، وتعمل على نحو متكامل لتحقيق الأهداف التعليمية المن�شودة 

بكفاءة.
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لها. ايجابية  حلول  وو�ضع  التعليمي  النظام  م�شكلات  تحديد  في  ي�ساعد  	•
الاحكام. وا�صدار  التجريب  في  المو�ضوعية  الى  الو�صول  في  ي�ساعد  	•

ومخرجاته. مدخلاته  بين  �أي  التعليمي  النظام  مكونات  بين  العلاقات  ينظم  	•
. والتعديل  التطوير  �سبيل  في  ا�سا�سية  كخطوة  التقويم  يعتمد  	•

بها. المرتيط  العملي  والجانب  النظرية  الا�س�س  بتحديد  النظم  مدخل  يهتم  	•
ي�ستعمل تحليل النظم، ومدخل النظم كتعبيرين لو�صف عملية م�شتركة، وهي عملية تطبيق 
التفكير العلمي في حل الم�شكلات، وهما لي�سا مت�شابهين وانما يعتبر التحليل مجرد  مرحلة �أو 

خطوة واحدة من مراحل مدخل النظم وخطواته .
المناق�شة والنتائج: 

النظام من المنظور الا�سلامي: 

الا�سلام �آخر الاديان ال�سماوية نزولا، فاذا اتجهنا اليه بنظرة �شاملة كلية لنرى فيه ال�صلة 
بين الكون وما وراء الكون، �أي بين الله والعالم، بين الخالق والمخلوق بين المكون والكون.. نرى 

نظرته الى الاكوان: المادي، والح�سي، والاجتماعي، والاخلاقي.   

الكون  ان  يقين جازم:  يقال في  ان  بحيث يمكن  الترابط،  ن�شاهد  رحابه،  ونحن في  اننا 
كله �سماواته و�أر�ضه، وما بين ال�سموات والار�ض.. ان الكون بحاره وانهاره، جباله ووديانه، 
نباته وحيوانه. ان جميع اجزاء الكون ت�ؤلف وحدة متكاملة مترابطة. هذا التكوين المترابط 
في ملايين الجزئيات الكونية. في بلايين هذه الجزيئات، ينفي في ت�أكيد م�ؤكد فكرة الطبيعة 
العمياء، او فكرة الم�صادفة والاتفاق.. واذا انتفت فكرة الم�صادفة والاتفاق، فان النتيجة التي 
َّا يَقْ�ضِ مَا  تترتب على ذلك هي ان للكون مكونا،   فلننظر الى هذا الترابط في قوله تعالى )َمل
ا، فَ�أَنبَتْنَا فِيهَا  ا، ثُمَّ �شَقَقْنَا الْأَرْ�ضَ �شَقًّ بًّ َاء �صَ بَبْنَا اْمل ا �صَ نَّ لَى طَعَامِهِ، �أَ ن�سَانُ �إِ �أَمَرَهُ، فَلْيَنظُرِ الْإِ
كُمْ وَلِأنَْعَامِكُمْ( عب�س:  تَاعًا لَّ ا، مَّ ، وَحَدَائِقَ غُلْبًا، وَفَاكِهَةً وَ�أبًَّ بًا، وَزَيْتُونًا وَنَخًْال ا، وَعِنَبًا وَقَ�ضْ حَبًّ

 ٢٤ - ٣٢

 َ �أَنَّ اَّهلل تَرَ   ْ )�أََمل تعالى  والنبات في قوله  والماء  ال�سماء والار�ض،  الترابط بين  الى  وانظر 
اهُ  َ تَلِفًا �أَلْوَانُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فََرت ْ رْ�ضِ ثُمَّ يُخْرِجُ بِهِ زَرْعًا ُّخم مَاء مَاء فَ�سَلَكَهُ يَنَابِيعَ ِيف الْأَ �أنَزَلَ مِنَ ال�سَّ
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ا ثُمَّ يَجْعَلُهُ حُطَامًا �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَذِكْرَى لِأُوِْيل الْأَلْبَابِ( الزمر: ٢١  فَرًّ مُ�صْ

واذا �س�ألنا هذا الترابط:اهو ترابط غائي؟ �أي: ترابط هادف؟ هذا الترابط بين بلايين 
اجزاء الكون الذي يعتبر دليلا باهرا على وجود الله انما، غائي على حد تعبير الفلا�سفة، 
�أي: ترابط له غاية. انه لي�س مجرد ترابط فقط، بل هادف فيه الق�صد والغاية، ومن اجل 
ذلك، اعتبر هذا دليلا على وجود الله، و�سمي الدليل الغائي، فلكل �شئ غاية، و�سمي اي�ضا 
للم�صادفة  دخل  لا  هادف  فيه..  للاتفاق  دخل  لا  مق�صود  العالم  في  ما  فكل  الق�صد،  دليل 
بَنَيْنَاهَا  كَيْفَ  فَوْقَهُمْ  مَاء  ال�سَّ �إِلَى  يَنظُرُوا  )�أَفَلَمْ  تعالى  قوله  في  والغاية  الق�صد  ونجد  فيه، 
نبَتْنَا فِيهَا مِن كُلِّ زَوْجٍ  اهَا وَمَا لَهَا مِن فُرُوجٍ 6 وَالْأَرْ�ضَ مَدَدْنَاهَا وَ�أَلْقَيْنَا فِيهَا رَوَا�سِيَ وَ�أَ نَّ وَزَيَّ
اتٍ  جَنَّ بِهِ  فَ�أَنبَتْنَا  بَارَكًا  مُّ مَاء  مَاء  ال�سَّ مِنَ  لْنَا  وَنَزَّ  8 نِيبٍ  مُّ عَبْدٍ  لِكُلِّ  وَذِكْرَى  رَةً  تَبْ�صِ  7 بَهِيجٍ 
يْتًا كَذَلِكَ  لْعِبَادِ وَ�أَحْيَيْنَا بِهِ بَلْدَةً مَّ يدٌ 10 رِزْقًا لِّ هَا طَلْعٌ نَّ�ضِ خْلَ بَا�سِقَاتٍ لَّ يدِ 9 وَالنَّ �صِ َ وَحَبَّ اْحل

رُوجُ( ق: ٦ - ١١   ُ اْخل

ومن الوا�ضح في القر�آن والاحاديث النبوية ال�شريفة، ان الكواكب والنجوم لي�ست �سماوات 
وانما هي زينة لل�سماء الدنيا وهي على �سعتها وعلى م�ساحتها الهائلة وما بينها من ابعاد، 
يذهل الان�سان ان يعرف مداها، وعلى الرغم من كل ما يقوله علماء الفلك عن �سرعة ال�ضوء، 
والكواكب  النجوم  هذه  فان  تعد،  تكاد  لا  �ضوئية  اعوام  من  النجوم  بع�ض  وبين  بيننا  وعما 
انما هي زينة ال�سماء الدنيا وم�صابيح وحفظ وهداية. انها لي�ست ال�سماء الدنيا وال�سماوات 
بعدها. هذا الخلق المتكامل يتحدث الله عنه �سبحانه في هذه ال�صورة الجميلة، وهي دليل 
بِهِ  فَ�أَحْيَا  مَاء  مَاء  الْ�سَّ مِنَ  �أنَزَلَ   ُ )وَاّهلل اي�ضا في  ذلك  الدقيق. ونجد  المترابط  النظام  على 
ا ِيف  َّ ةً نُّ�سْقِيكُم ِّمم َ قَوْمٍ يَ�سْمَعُونَ،  وَ�إِنَّ لَكُمْ ِيف الأنَْعَامِ لَعِْرب الأَرْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لآيَةً لِّ
خِيلِ وَالأَعْنَابِ تَتَّخِذُونَ  ارِبِيَن، وَمِن ثَمَرَاتِ النَّ ا �سَ�آئِغًا لِل�شَّ بَنًا خَالِ�صً ِ فَرْثٍ وَدَمٍ لَّ بُطُونِهِ مِن بَْني
حْلِ �أَنِ اتَّخِذِي مِنَ  قَوْمٍ يَعْقِلُونَ، وَ�أوَْحَى رَبُّكَ �إِلَى النَّ مِنْهُ �سَكَرًا وَرِزْقًا حَ�سَنًا �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لآيَةً لِّ
ذُلُلًا  كِ  رَبِّ �سُبُلَ  فَا�سْلُكِي  مَرَاتِ  الثَّ كُلِّ  كُلِي مِن  ثُمَّ  يَعْرِ�شُونَ،  ا  َّ جَرِ وَِمم ال�شَّ وَمِنَ  بُيُوتًا  بَالِ  ِ اْجل
رُونَ(  يَتَفَكَّ قَوْمٍ  لِّ لآيَةً  ذَلِكَ  �إِنَّ ِيف  ا�سِ  لِلنَّ �شِفَاء  فِيهِ  �ألَْوَانُهُ  تَلِفٌ  ْ �شَرَابٌ ُّخم بُطُونِهَا  مِن  يَخْرُجُ 

النحل: ٦٥ - ٦٩ 

بقوانينه  تحقق  قد  المق�صود  التما�سك  وهذا  الهادف  الترابط  هذا  بان  البع�ض  يعتقد 
الثابته وقواعده التي لا تتغير و�سنته التي لا تتخلف. وان الله �سبحانه وتعالى انتهى منه خلقا 
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وتدبيرا واحكاما، فهو ي�سير الآن على التقدير الذي قدره  الله، �آليا الى الغاية المر�سومة، وتبعا 
لنوامي�س انتهى الله منها ولا يتدخل �سبحانه فيها: �أي ان العالم ي�سير الآن وحده دون ارادة 
من الله، ت�صاحبه في كل حركة او �سكون، وفي كل نطق او �صمت. ولي�س الامر كذلك، فالنظرة 
الا�سلامية هي ان الله �سبحانه يم�سك النظام المترابط  في كل لحظة وفي كل ثانية، ولو تخلف 
مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ  �سِكُ ال�سَّ ْ َ ُمي عن �شئ منه طرفة عين لتلا�شى وفي ذلك. يقول �سبحانه )�إِنَّ اَّهلل
هُ كَانَ حَلِيمًا غَفُورًا( فاطر: ٤١   وهو  �إنَِّ بَعْدِهِ  ن  �أَحَدٍ مِّ �أَمْ�سَكَهُمَا مِنْ  �إِنْ  �أَن تَزُوَال وَلَئِن زَالَتَا 
رَاتٍ ِيف  ِ مُ�سَخَّ ْري ْ يَرَوْاْ �إِلَى الطَّ �سبحانه وتعالى يم�سك الطير في جو ال�سماء يقول �سبحانه )�أََمل
قَوْمٍ يُ�ؤمِْنُونَ( النحل: ٧٩ ويقول �سبحانه  ُ �إنَِّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ لِّ �سِكُهُنَّ �إِلاَّ اّهلل ْ مَاء مَا ُمي جَوِّ ال�سَّ
هُ بِكُلِّ �شَيْءٍ  حْمَنُ �إِنَّ �سِكُهُنَّ �إَّال الرَّ ْ نَ مَا ُمي اتٍ وَيَقْبِ�ضْ افَّ ِ فَوْقَهُمْ �صَ ْري ْ يَرَوْا �إِلَى الطَّ وتعالى. )�أَوََمل

يٌر( الملك: ١٩  بَ�صِ

وهو �سبحانه وتعالى مالك الملك، ي�ؤتيه من ي�شاء وينزعه ممن ي�شاء.. وهو الذي ي�صرف 
الليل والنهار كلما ا�شرق  فجر وكلما غربت �شم�س، ويهب الحياة او ي�سلبها كلما تن�سم كائن 
ن  َّ لُْكَ ِمم لُْكَ مَن تَ�شَاء وَتَنزِعُ اْمل لُْكِ تُ�ؤْتِي اْمل الحياة وفارقها، يقول �سبحانه )قُلِ اللَّهُمَّ مَالِكَ اْمل
هَارِ  كَ عَلَىَ كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ، تُولِجُ اللَّيْلَ ِيف الْنَّ ُ �إِنَّ ْري َ تَ�شَاء وَتُعِزُّ مَن تَ�شَاء وَتُذِلُّ مَن تَ�شَاء بِيَدِكَ اْخل
 ِ وَتَرْزُقُ مَن تَ�شَاء بِغَْري يِّ  َ تَ مِنَ اْحل َيَّ وَتُخْرِجُ اَمل تِ  َيِّ يَّ مِنَ اْمل َ وَتُخْرِجُ اْحل هَارَ ِيف اللَّيْلِ  وَتُولِجُ النَّ

حِ�سَابٍ( �آل عمران: ٢٦ - ٢٧

ان الله خلق وقدر، وو�ضع النوامي�س وقعّد القواعد وذلك �شئ.. وام�ساك كل ذلك والقيومية 
علية �شيء �آخر، فمع الخلق الام�ساك، والام�ساك م�ستمر لا ينتهي. وهذا هو معنى القيومية 

وهي من �صفات الله تعالى، والقيوم ا�سم من ا�سمائه �سبحانه.

ومعنى القيوم انه القائم بنف�سه، وانه الذي يقوم به كل موجود، حتى انه لا يكون للا�شياء 
وجود ولا دوام وجود الا به. فهي لي�ست قيومية ام�ساك ح�سب، بل قيومية علم، وتدبير قائم 

على العلم، ف�ضلا عن كونها قيومية ام�ساك.

ان قيومية الله على العالم، قيومية ام�ساك للعالم والا تلا�شى، ومن هنا كان المعنى للدعاء 
العميق الذي يدعو به كثير من ال�صالحين وهو "اللهم لا تكلني الى نف�سي طرفة عين"، اذ ان 
الله لو وكل ان�سانا الى نف�سه لتلا�شى، فهو مم�سك له هاديا، ولو وكله الى نف�سه روحيا ل�صار 

فري�سة �سهلة للنف�س الامارة بال�سوء، ولل�شيطان المو�سو�س بال�شر. 
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 ُ وقيومية الله على العالم قيومية علم محيط �شامل، فهو �سبحانه كما يقول في كتابه )اّهلل
ُ الْغَيْبِ  قْدَارٍ 8 عَاِمل ِ مِلُ كُلُّ �أُنثَى وَمَا تَغِي�ضُ الأَرْحَامُ وَمَا تَزْدَادُ وَكُلُّ �شَيْءٍ عِندَهُ ِمب ْ يَعْلَمُ مَا َحت
نْ �أَ�سَرَّ الْقَوْلَ وَمَن جَهَرَ بِهِ وَمَنْ هُوَ مُ�سْتَخْفٍ بِاللَّيْلِ  نكُم مَّ تَُعَالِ 9 �سَوَاء مِّ هَادَةِ الْكَبِيُر اْمل وَال�شَّ

هَارِ( الرعد: ٨ - ١٠   وَ�سَارِبٌ بِالنَّ

وعلمه �سبحانه لي�س مق�صورا على الما�ضي او الحا�ضر ح�سب، ولكنه �شامل للم�ستقبل اي�ضا 
�أَهَا  َ ن قَبْلِ �أنَ نَّْرب يبَةٍ ِيف الْأَرْ�ضِ وََال ِيف �أَنفُ�سِكُمْ �إَِّال ِيف كِتَابٍ مِّ �صِ ابَ مِن مُّ يقول �سبحانه )مَا �أَ�صَ

ِ يَ�سِيٌر( الحديد: ٢٢ �إِنَّ ذَلِكَ عَلَى اَّهلل

مَاوَاتِ  واذا كان الله �سبحانه وتعالى اعلن ان علمه عام و�شامل بقوله )وَهُوَ الَّذِي خَلَقَ ال�سَّ
ُ الْغَيْبِ  وَرِ عَاِمل يَوْمَ يُنفَخُ ِيف ال�صُّ لُْكُ  وَلَهُ اْمل قُّ  َ قَوْلُهُ اْحل فَيَكُونُ  يَقُولُ كُن  وَيَوْمَ  قِّ  َ وَالأَرْ�ضَ بِاْحل
بِيُر( الأنعام: ٧٣ )يَعْتَذِرُونَ �إِلَيْكُمْ �إِذَا رَجَعْتُمْ �إِلَيْهِمْ قُل لاَّ تَعْتَذِرُواْ  َ كِيمُ اْخل َ هَادَةِ وَهُوَ اْحل وَال�شَّ
 ِ عَاِمل �إِلَى  ونَ  تُرَدُّ ثُمَّ  وَرَ�سُولُهُ  عَمَلَكُمْ   ُ اّهلل ى  َ وَ�سََري �أَخْبَارِكُمْ  مِنْ   ُ اّهلل �أَنَا  نَبَّ قَدْ  لَكُمْ  نُّ�ؤمِْنَ  لَن 
ُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ  ى اّهلل َ ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ( التوبة: ٩٤ وَقُلِ اعْمَلُواْ فَ�سََري َ ئُكُم ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ الْغَيْبِ وَال�شَّ

ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ(التوبة: ١٠٥ َ ئُكُم ِمب هَادَةِ فَيُنَبِّ ِ الْغَيْبِ وَال�شَّ ونَ �إلَِى عَاِمل دُّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�سَُرت وَاْمل

�سبحانه  الله  فان  الطبيعة،  هو  ال�شهادة  وعالم  الطبيعة،  وراء  ما  هو  الغيب  عالم  ان  اذ 
ف�صل الاجزاء والجزئيات، وبين انه يعلم الي�سير، وال�صغير والكبير،ويقول �سبحانه )وَعِندَهُ 
ةٍ  ِّ وَالْبَحْرِ وَمَا تَ�سْقُطُ مِن وَرَقَةٍ �إِلاَّ يَعْلَمُهَا وَلَا حَبَّ ُ الْغَيْبِ لَا يَعْلَمُهَا �إِلاَّ هُوَ وَيَعْلَمُ مَا ِيف الَْرب مَفَاِحت

بِيٍن( الأنعام: ٥٩  ِيف ظُلُمَاتِ الأَرْ�ضِ وَلَا رَطْبٍ وَلَا يَابِ�سٍ �إِلاَّ ِيف كِتَابٍ مُّ

حِيمُ  مَاء وَمَا يَعْرُجُ فِيهَا وَهُوَ الرَّ )ايَعْلَمُ مَا يَلِجُ ِيف الْأَرْ�ضِ وَمَا يَخْرُجُ مِنْهَا وَمَا يَنزِلُ مِنَ ال�سَّ
ِ الْغَيْبِ َال يَعْزُبُ عَنْهُ  كُمْ عَاِمل ي لَتَ�أْتِيَنَّ اعَةُ قُلْ بَلَى وَرَبِّ ذِينَ كَفَرُوا َال تَ�أْتِينَا ال�سَّ الْغَفُورُ 2 وَقَالَ الَّ
بِيٍن( �سب�أ:  ُ �إَِّال ِيف كِتَابٍ مُّ غَرُ مِن ذَلِكَ وََال �أَكَْرب مَاوَاتِ وََال ِيف الْأَرْ�ضِ وََال �أَ�صْ ةٍ ِيف ال�سَّ مِثْقَالُ ذَرَّ

٢ - ٣

عنه  نقول  ان  فيمكن  الكريمة  الآية  في  �سبحانه  الله  ذكره  الذي  الذرة  من  الا�صغر  اما 
ب�سهولة وي�سر، انه البروتون والالكترون، ويكون القر�آن بذلك قد  ا�شار الى تفتيت الذرة من 
قبل ان تفتت، كما معروف ان الذرة هي ادق وا�صغر نظام يعمل بدقة في الكون. وهذه قيومية 

العلم، لا تنفك قائمة عن قيومية التدبير، تلازمها حتى لك�أنها �صفة واحدة. 
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وقيومية التدبير الالهي قيومية نعمة، كان وما يزال معنيا بها الان�سان مدبرا له ما يكفل له 
الحياة والنعيم في الحياة. وانه �سبحانه قد كيف الامور بحيث تتنا�سب مع الان�سان.

واذا  اجزائه،  جميع  في  �سارية  بالكون  وعنايته  بالعالم،  معنى  وتعالى  �سبحانه  الله  ان 
كانت كلمة العناية لا تخرج بنا عن الترابط الهادف والام�ساك والتدبير، فانها تلون الحديث 
عن دليل الترابط على وجود الله بلون �آخر، اذ تلون هذا الدليل الرقيق الرحيم �سمي دليل 

العناية. 

والقر�آن غا�ص بتوجيه الانظار الى عناية الله بالكون، وعلى الخ�صو�ص بالان�سان في رحاب 
نَا بِكُمْ  ْ ا تَطََّري الكون، فمن اجل الان�سان كانت رحمة الله فيا�ضه بالنعم يقول �سبحانه )قَالُوا �إِنَّ

ا عَذَابٌ �أَلِيمٌ( النحل: ١٨ نَّ كُم مِّ نَّ كُمْ وَلَيَمَ�سَّ جُمَنَّ ْ ْ تَنتَهُوا لََرن لَئِن َّمل

جْدَيْنِ( البلد: ٨ - ١٠ )20 وَمِنْ �آيَاتِهِ  ، وَهَدَيْنَاهُ النَّ ِ ، وَلِ�سَانًا وَ�شَفَتَْني ِ هُ عَيْنَْني عَل لَّ ْ ْ َجن )�أََمل
نَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ  ةً وَرَحْمَةً �إِ وَدَّ �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُم مَّ تَ�سْكُنُوا  زْوَاجًا لِّ �أَ �أَنفُ�سِكُمْ  نْ  �أَنْ خَلَقَ لَكُم مِّ

رُونَ( الروم: ٢١ قَوْمٍ يَتَفَكَّ لِّ

لْنَاهُمْ عَلَى  بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ نَ الطَّ ِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُم مِّ مْنَا بَنِي �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب )وَلَقَدْ كَرَّ
يلًا( الإ�سراء: ٧٠  نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ كَثِيٍر ِّمم

ويتحدث الله �سبحانه عن نعمه العديدة التي ا�سداها الى الان�سان، فنعمة الليل والنهار 
اللَّيْلَ  عَلَيْكُمُ   ُ اَّهلل جَعَلَ  �إِن  �أَرَ�أَيْتُمْ  )قُلْ  �سبحانه  بينها الله  ت�سير عليه  الذي  الدقيق  والنظام 
 ُ يْتُمْ �إِن جَعَلَ اَّهلل رَ�أَ يَاء �أَفََال تَ�سْمَعُونَ، قُلْ �أَ ِ يَ�أْتِيكُم بِ�ضِ ُ اَّهلل لَهٌ غَْري �سَرْمَدًا �إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ مَنْ �إِ
رُونَ،  ِ يَ�أتِْيكُم بِلَيْلٍ تَ�سْكُنُونَ فِيهِ �أَفََال تُبْ�صِ ُ اَّهلل هَارَ �سَرْمَدًا �إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ مَنْ �إِلَهٌ غَْري عَلَيْكُمُ النَّ
لِهِ وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ( الق�ص�ص:  هَارَ لِتَ�سْكُنُوا فِيهِ وَلِتَبْتَغُوا مِن فَ�ضْ حْمَتِهِ جَعَلَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَالنَّ وَمِن رَّ

 ٧١ - ٧٣

نِعَمَهُ ظَاهِرَةً  عَلَيْكُمْ  وَ�أَ�سْبَغَ  الْأَرْ�ضِ  وَمَا ِيف  مَاوَاتِ  ا ِيف ال�سَّ لَكُم مَّ رَ  َ �سَخَّ �أَنَّ اَّهلل تَرَوْا   ْ )�أََمل
نِيٍر( لقمان: ٢٠ ِ عِلْمٍ وََال هُدًى وََال كِتَابٍ مُّ ِ بِغَْري ا�سِ مَن يُجَادِلُ ِيف اَّهلل وَبَاطِنَةً وَمِنَ النَّ

وفي  تب�صران،  عينية  الان�سان في  والتي يلاحظها  كله  الكون  ال�سماوية في  الله  عناية  ان 
اذنيه ت�سمعان، وفي عقله يفكر، وفي ل�سانه ينطق، وهذا كله نظام دقيق تمثل في ج�سمه.
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وهذه العناية التي يلاحظها الان�سان في كل ما يحيطه ويغمره من نعم الله، تنفي الم�صادفة 
والاتفاق، وهذا الترابط الهادف يلغي الم�صادفة والاتفاق، وكذلك الق�صد الظاهر في نظام 

الكون ينفي الم�صادفة  والاتفاق.

فان في نظم هذا العالم وترتيبه وفعل بع�ضه في بع�ض وانقياد بع�ضه لبع�ض وت�سخير بع�ضه 
لبع�ض، واتقان هيئته على الوجه الا�صلح في كون كل كائن وف�ساد كل فا�سد، وثبات كل ثابت 
وزوال كل زائل.. لاعظم دلالة على اتقن نظام، ومع كل نظام منظم، واعظم دلالة على اتقن 
اقت�ضاء  ان  وذلك  حكيم،  حكمة  كل  ومع  حكمة،  احكم  وعلى  مدبر،  تدبير  كل  ومع  تدبير، 

النظام للمنظم والتدبير للمدبر والحكمة للحكيم، امر لا يختلف فيه اثنان .

الكريم  القر�آن  في  وتعالى  �سبحانه  الله  بينه  قديم  النظم،  ا�سلوب  ان  يت�ضح  هنا،  من 
على ل�سان ر�سوله الكريم �سيدنا محمد )�ص(، ودعانا للتفكير والت�أمل والتدبر فيه، ثم بعد 
ذلك بالآف ال�سنين جاءت الحركة العلمية بما يعرف با�سلوب النظم �أو منحى النظم، فقد 
اظهر العلم ان العالم يخ�ضع لنظام �صارم، تت�شابك وتتفاعل فيه الجوانب المختلفة، فالكون 
نظام والبيئة نظام، وج�سم الان�سان نظام، وال�سيارة نظام، ثم ا�صبح ينظر للعملية التعليمية 
باعتبارها نظاما له مدخلات ومخرجات ولها مجموعة تفاعلات تتم بين مدخلاتها، والتعليم 
كنظام يتحرك داخل نظام اجتماعي �أو�سع منه، ي�أخذ منه ويعطيه كما يتفاعل مع نظم جانبية 

ت�ؤثر فيه وي�ؤثر فيها.

وهنا لا يمكن الف�صل بين الهدف والو�سيلة،  فهما في تفاعل م�ستمرين، فالهدف يحدد 
الو�سيلة التعليمية، والو�سيلة �أداة فاعلة في تحقيق الهدف، والو�صول اليه، والو�سيلة التعليمية 
ذاتها نظام يتحرك داخل النظام التعليمي، ولي�ست اداة معينة على تحقيق �أهدافه، وبذلك 
ا�صبح الدر�س الواحد نظاما يتحرك داخل النظام التعليمي كله، ب�أهدافه ومحتواه وو�سائله 
او  مثيرات  لي�ست  فهي  جديدا،  و�ضعا  التعليم  تكنولوجيا  �أخذت  هنا  ومن  تقويمه.  وطرق 
منبهات او من�شطات فقط، ولكنها جزء لا يتجز�أ من النظام التعليمي التعلمي على مختلف 

م�ستوياته .
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خاتمة :

التعليم  تكنولوجيا  عليها  تقام  التي  الا�س�س  من  باعتباره  النظم  ا�سلوب  الورقة  تناولت 
وتطرقت للنظام من المنظور الا�سلامي وتو�صلت لنتائج مفادها: 

مترابطة.  متكاملة  وحدة  ت�ؤلف  الكون  اجزاء  جميع  ان  	•
الغاية. وفيه  الق�صد،  فيه  هادف  الترابط  هذا  ان  	•

ينتهي. لا  م�ستمر  والام�ساك  له،  ام�ساك  النظام  خلق  مع  ان  	•
للتفكير  ودعانا  الكريم  القر�آن  في  وتعالى  �سبحانه  الله  بينه  قديم  علم  النظام  ان  	•

والت�أمل والتدبر فيه.

�أو�صت الدرا�سة باالتفكير والت�أمل والتدبر في القر�آن الكريم وربط العلوم الحديثة به، لانه 
ا�صل كل العلوم في الار�ض ونقطة انطلاق الحقيقة نحو البحث العلمي. 
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واقـع العالم لاإ�سلامي 

بين النزاعات الطائفية وبناء دولة الماوطنة

الهيتي �إبراهيم  ال�ستار  •عبد 

المقدمة 

وال�صراعات  النزاعات  من  متعددة  �أنواعا  الأخيرة  الأعوام  في  الإ�سلامي  العالم  �شهد 
الاجتماعية وال�سيا�سية والفكرية، انعك�ست �سلبا على الا�ستقرار الأهلي والمدني بين مكونات 

المجتمعات الإ�سلامية، مما �أدى �إلى تفتت الن�سيج العام للأمة.

ونتيجة لذلك، برزت ظاهرة الانق�سام الطائفي والمذهبي التي �أ�شغلت الأمة عن ق�ضاياها 
الم�صيرية، و�أهدرت كثيرا من مقومات وحدتها و�إمكاناتها المادية والب�شرية، وجعلتها بعيدة 
كل البعد عن بناء دولة المواطنة التي دعا �إليها الإ�سلام، وحدد معالمها في �أول وثيقة �سيا�سية 

و�ضعها الإ�سلام عبر �صحيفة المدينة.

�أدى ذلك الا�صطفاف الطائفي الذي يتبناه بع�ض �أبناء الأمة اليوم للانكفاء على الذات 
التاريخ الم�ضيئة  �أن يجعلوا من �صفحات  التاريخ وقراءته قراءة مغلوطة، وبدل  �إلى  والعودة 
ينب�شون في  �أخذوا  الهوية الجامعة،  وبناء  والوحدة  التوا�صل  مد ج�سور  على  م�ساعدا  دافعا 

بع�ض محطاته عما يف�سد حا�ضرهم ويهدد م�صيرهم.  

ولا يفوتنا في هذا المجال �أن ن�شير �إلى �أن ال�سيا�سة ودهاليزها لعبت دورا �أ�سا�سيا في �إ�شعال 
الأهلية  الحروب  ومن  منها  كثيرا  �أن  ذلك  الواحدة،  الأمة  �أبناء  بين  الطائفية  الفتن  لهيب 
�إنما هي نتاج حقيقي لألاعيب ال�سيا�سة وح�سابات ال�سيا�سيين �أكثر مما هي نتاج لطروحات 

الجماعات الفكرية والطوائف المذهبية. 

حلول  من  الإ�سلامي  المنهج  يقدمه  بما  والطائفية  المذهبية  الجماعات  تلك  جهل  ولعل 
والديني  الفكري  الأفق  يت�سع الجميع، و�ضيق  الذي  المواطنة وتكوينها  لبناء دولة  ومعالجات 
الا�ستقرار  �أ�س�س  وزعزعة  الاجتماعي  التمزق  تعميق  نحو  الأمور  دفع  من  الجماعات،  لتلك 

البحرين. الإ�سلامية،  الدرا�سات  ق�سم  البحرين،  جامعة  في  •ا�ستاذ 
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�أن  �أن التوجهات الدينية كانت عامل تفجير وتمزيق، بدل  العام، حتى زعم البع�ض، خط�أ، 
تكون عامل توحيد وتجميع، وك�أنهم يريدون �أن يثبتوا �أن الدين عاجز عن بناء �أ�س�س المجتمع 

المتوازن والمتحد.

هذه المعطيات التي �أ�شرنا �إليها والتي وجدت لها �أ�صداء في المجتمعات الإ�سلامية كانت 
�إعداد هذا الورقة البحثية، والتي نحاول فيها تحديد خطر تلك النزاعات  وراء التفكير في 
النزاعات  تلك  من  للخروج  والمعالجات  الحلول  وت�شخي�ص  الأمة،  �أبناء  بين  وال�صراعات 

الطائفية، وقد اقت�ضى ذلك �أن توزع الورقة �إلى المباحث التالية :

المبحث الأول: خطر الطائفية على المجتمعات الإ�سلامية.

المبحث الثاني: العلاج الإ�سلامي وبناء دولة المواطنة.

المبحث لاأول: خطر الطائفية على المجتمعات لاإ�سلامية 

مفهوم الطائفية :    

�إذا �أردنا �أن نحدد مفهوم الطائفية لغويا، فنجد �أن جذرها م�أخوذ من الطائفة التي تعني 
العدد القليل، ولا تدل على عموم الأمة وغالبيتها، ما ي�شير �إلى �أن �أ�صل الطائفية من الناحية 

اللغوية يت�ضمن فكرة الأقلية العددية ال�صغيرة، بغ�ض النظر عن دينها �أو عرقها �أو لغتها.

وبناء على ذلك، يمكن �أن نعرف الطائفية ب�أنها: حالة من الانكفاء على الذات والاعتداد 
بها، تهدف �إلى الا�ستحواذ على كل �شيء و�إق�صاء الآخرين وتهمي�شهم ورف�ض التعاي�ش معهم، 

بناء على اعتبارات دينية �أو مذهبية �أو �سيا�سية.

يعتقد المتبني للنزعة الطائفية دائما، ب�أنه وطائفته م�صدر الحقيقة، وهو وحده الذي يقرر 
الخط�أ وال�صواب، ولا يهتم بالآخرين ولا ب�إن�سانيتهم، بخا�صة �إذا �أ�ضيف �إلى ذلك الطاعة 
العمياء المطلقة للمرجعية الدينية التي ينتمي �إليها، وتجعل �سلطتها عليه �أقوى من الانتماء 
القومي �أو الوطني، و�إذا �أ�ضيف �إليها �أي�ضا فكرة تعميق الكراهية للآخر و�إق�صائه والانتقام 
منه. ما يجعلها نزعة انعزالية تفكيكية لرابطة المواطنة التي يعمل الدين على احترامها من 
الطائفة  من  تجعل  �أنها  ذلك  �أخرى،  جهة  من  الح�ضاري  التطور  معطيات  مع  وتتفق  جهة، 
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وحدة �سيا�سية، ت�صطدم بال�ضرورة مع الدولة وت�ستمد قوتها من �إ�ضعاف الرابطة الوطنية 
�أو الإن�سانية.

الع�صبية  �أ�شكال  من  �شكل  �أنها  الذهن  �إلى  يتبادر  ف�إنه  �أطلقت  �إذا  الطائفية  ف�إن  لذا، 
المقيتة، �سواء كانت ع�صبية دينية �أو مذهبية �أو قبلية �أو �سيا�سية، فالتع�صب �أيا كان �شكله ـ 
دينيا �أو مذهبيا �أو قبليا �أو �سيا�سيا ـ �إنما هو عامل هدم للعلاقة مع الآخرين، وتقوي�ض لعرى 

التوا�صل والتكامل بين بني الب�شر، وخروج عن الهدي النبوي في التعاي�ش ال�سلمي.

فقد روى حذيفة بن اليمان )ر�ض( عنه قال قال ر�سول الله )�ص( )لن تفتن �أمتي حتى يظهر 
فيهم التمايز والتمايل والمقامع، قلت يا ر�سول الله ما التمايز؟ قال التمايز ع�صبية يحدثها 
النا�س بعدي في الإ�سلام، قلت فما التمايل؟ قال تميل القبيلة على القبيلة فت�ستحل حرمتها، 

قلت فما المقامع؟ قال �سير الأم�صار بع�ضها �إلى بع�ض تختلف �أعناقهم في الحرب(.

عدة  �إلى  والعرقية  الفكرية  لانتماءاتها  تبعا  الإن�سانية  المجتمعات  في  الطائفية  وتتنوع 
�أنواع، منها: الدينية والمذهبية التي تعتمد على فهم متع�صب للدين �أو للمذهب، والعن�صرية 
الطبقة  �أو  العرق  �أو  كاللون  الطبيعية  المكونات  بين  التمييز  �أ�سا�س  على  �أفكارها  تبني  التي 
الاجتماعية، وال�سيا�سية التي تعمل على توظيف الم�شاعر الطائفية، لتحقيق مكا�سب �سيا�سية، 
ويتم ذلك با�ستخدام الدين �أو المذهب �أو العرق ك�شعارات ودعايات للك�سب ال�سيا�سي، بمظهر 

الوطنية مرة وبمظهر الدفاع عن الحقوق مرة �أخرى. 

�أنواع  �أخطر  �أو مذهب  �أو فرقة  دين  �إلى  تنتمي  التي  والمذهبية  الدينية  الطائفية  وتعتبر 
الطائفية، لأن �أ�صحابها يحاولون �إ�ضفاء القد�سية المطلقة على توجهاتهم و�آرائهم، بل ربما 
محاولة ربطها ب�إلهية الم�صدر ومبد�أ الع�صمة ودعوى احتكار الحق دون غيرهم من النا�س، 
�إلى الاحتراب والاقتتال  بالنتيجة  �إلغاء الآخر وعدم الاعتراف به، وهذا �سي�ؤدي  مما يعني 

والعنف الذي يعتبر من �أ�شد ما عانت منه الب�شرية على مدى تاريخها.

�أخطار الطائفية على المجتمعات لاإ�سلامية.

لعل �أ�سوء ما ابتليت به المجتمعات الإ�سلامية في هذا الع�صر هي �آفة الطائفية البغي�ضة، 
�أخطر مدخل للأعداء �إلى ج�سم الأمة، و�أقوى معول لتهديم بنائها وفقد وحدتها، وقد فعلت 
فعلها في تمزيق ال�شعوب والدول، فمزقت المجتمع اللبناني، وفتتت المجتمع العراقي، وتعمل 
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على �شق وحدة الأمة ومجتمعاتها.

وفي هذا المحور، نحدد على نحو علمي ودقيق مخاطر الطائفية و�أ�ضرارها، محاولين تحذير 
المجتمعات الإ�سلامية من الوقوع في �شركها وم�ساوئها، وهنا �أبرز تلك المخاطر والأ�ضرار:

1 ـ التمركز حول الفرد :  فالطائفية مهما حاولت تنزيه نف�سها عن الأحادية والفردية، فهي في 
حقيقة �أمرها تطوف حول فرد معين وتدور في فلكه، ب�صورة تخرجه من مكانته الدينية �أو 
المذهبية �أو منزلته العلمية، وتحاول �أن تجعل منه رمزا مطلقا، ثم يتحول بمرور الوقت من 
رمز �إلى وثن يحجب الر�ؤية عن الآخرين، ويقطع عليهم طريق الرب ـ والعياذ بالله ـ فهو 

وحده الذي يقر�أ الن�صو�ص، ويوجهها وي�شرحها، ولا يحق لغيره م�شاركته في ذلك. 

عبر القر�آن الكريم عن �أ�ضرار ومخاطر التمركز نحو الفرد بقوله تعالى )فا�ستخف قومه 
ف�أطاعوه �إنهم كانوا قوما فا�سقين( ، وهذا الا�ستخفاف ناتج ب�سبب عزلهم للعامة عن �سبل 
المعرفة والحقائق، حتى ين�سونها ولا يعودون يبحثون عنها، ومن ثم ي�سهل ا�ستخفافهم ويلين 
قيادهم، فيذهبون بهم ذات اليمين وذات ال�شمال. وقد ذكر القرطبي في تف�سيره لهذه الآية 

)فا�ستجهل قومه ف�أطاعوه لخفة �أحلامهم وقلة عقولهم( .

2 ـ الف�شل في بناء الدولة : �أثبتت الأحداث التي تعي�شها بع�ض بلدان العالم الإ�سلامي �أن انت�شار 
داء الطائفية يعد �أكبر عائق في بناء الدولة وتنظيم �أعمالها، ب�سبب الا�ستقطاب الطائفي 
�سيا�سيا،  الطائفية  ت�ستغل  ما  غالبا  �إذ  الأمة،  م�صلحة  قبل  الفئة  م�صلحة  عن  والبحث 
في�ؤدي ذلك �إلى عدم ا�ستقرار و�أمن المجتمع، في حين �أن الأمة بحاجة �إلى دولة ي�شعر فيها 

الجميع ب�أنهم مواطنون، ولا ي�شعرون ب�أنهم �أتباع مذاهب �أو طوائف �أو �أي انتماء �آخر.

والطقو�س  العبادات  يو�ضح  الذي  المذهب  عن  نتحدث  لا  وهنا   : الوطنية  الهوية  فقدان  ـ   3
ثقافة خا�صة  �إلى  يتحول  الذي  العرق  �أو  المذهب  نتحدث عن  و�إنما  ال�شرعية،  والأحكام 
وهوية �ضيقة لأتباع المذهب، لأنه بهذا الفهم والطرح يكون حائلا عن الاندماج بالمجتمع 

ن هوية مغايرة لهوية الوطن ومتقاطعة معه. وثقافته وهويته، وبالتالي يكوِّ

ي�ضيف الالتزام المذهبي في ميدان العبادة والحكم ال�شرعي �إلى الوطن قوة ومنعة، ويحقق 
والفل�سفيةلأغرا�ض  الدينية  تلك المذاهب  ا�ستثمار  والفرقة، ولكن  التفكك  �سياجا مانعا من 
لذلك  الأمة  وتتحمل  الم�سلمين،  بين  والفتن  لل�صراعات  ب�ؤر  �إلى  بالنتيجة  يحولها  �سيا�سية، 
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كلفة باهظة تودي بها نحو التمزق، فالمتابع للتاريخ يجد �أن ال�صراعات المذهبية والطائفية، 
بالإ�ضافة �إلى عوامل �أخرى خارجية وداخلية، �أ�سقطت دولة الخلافة، وعطلت الدور الح�ضاري 

للأمة، بحيث توزعت ديار الإ�سلام �إلى �أقاليم وممالك.

التي تحول المذهب  الدول  ن�شاهده في بع�ض  المعا�صر، ما  �أدل على ذلك في عالمنا  ولي�س 
يعتمد  �سيا�سيا  �أقام المحتل كيانا  لبنان مثلا  الوطن، ففي  �إلى هوية م�ستقلة عن هوية  فيها 
المحا�ص�صة بين الطوائف والأديان، فغابت لديهم الهوية الوطنية، و�سعت كل فرقة ومذهب 
�إلى زيادة غلتها من الغنائم والمكا�سب، بحيث لم تنعم البلاد ب�شيء من الأمن والا�ستقرار 
والهدوء منذ ا�ستقلالها �إلى اليوم ب�سبب تلك المحا�ص�صة، وفي العراق، عندما اقتب�س المحتل 
لا  هزيلة  وتكتلات  �ضعيفا،  طائفيا  ائتلافا  منه  جعل  الح�ص�ص  توزيع  في  اللبناني  النمط 
الأ�س�س  والنتيجة الطبيعية لاعتماد هذه  التاريخي،  العراق وعمقه  تربطها رابطة مع مكانة 

الطائفية والإثنية، هي غياب الهوية الوطنية وفكرة الوطن الواحد.

4 ـ تعدد الولاءات والانتماءات : نتيجة لاختفاء الهوية الوطنية وبروز الهوية المذهبية، تتعدد 
الولاءات والانتماءات، ما ي�ؤدي �إلى انتهاك حرمات الأوطان، ب�سبب �ضعف �آ�صرة الولاء 
والانتماء الوطني، حتى و�صل الأمر في عدد من البلدان �إلى ارتكاب جماعات وتنظيمات 
طائفية و�إثنية مذابح جماعية لأبرياء من مواطنيهم، بلا �أدنى قدر من رحمة �أو �شفقة 
�أو �إن�سانية، وهم يعتقدون في نفو�سهم المري�ضة ب�أنهم يح�سنون �صنعا، بل، و�صل الإجرام 
لمجرد  و�أمهاتهم،  �آبائهم  قتل  �إلى  الباطلة  المفاهيم  بهذه  عقولهم  غ�سلت  ممن  ببع�ض 
الاختلاف معهم في معتقداتهم و�آرائهم، وهذا ما يجعل تعدّد الولاءات �سببا للتنازع داخل 

مجال الانتماء الواحد.

الطائفية فرقة للأمة : 

والخلا�صة، ف�إن الطائفية توجد  تنظيمات تحدد على �أ�سا�سها هوية المجموعات وولائها، 
كي  �سلطان،  من  بها  الله  �أنزل  ما  و�شعائر  طقو�سا  لنف�سها  وتعتمد  القوانين  لها  وت�ؤ�س�س 
بت�أ�سي�س  قيامها  الم�ضمار،  هذا  في  الأخطر  والخطوة  الأخرى،  الطوائف  باقي  عن  تمييزها 
�أحزاب خا�صة بها دخلت بها معترك العملية ال�سيا�سية، بحيث ت�صبح هذه الأحزاب قاب�ضة 
على ال�سلطة، بينما لا تبيح لغيرها ممار�سة ذلك العمل ال�سيا�سي �أو الم�شاركة في القرارات، 

مما يمثل �سيا�سة �إق�صاء وتهمي�ش و�إبعاد.
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فهم  في  قاعدة  واعتماده  �إ�سلامي،  فقهي  بمذهب  الالتزام  بين  كبيرا  فرقا  هناك  �إن 
لأتباعه  حا�ضنة  وهوية  خا�صة  ثقافة  �إلى  المذهب  هذا  وتحول  العبادات،  و�أداء  الن�صو�ص 
ح�سب، في مقابل �إق�صاء الآخر وتهمي�شه، فالحالة الأولى، حالة التزام ديني وعقائدي مقبولة 
المذهب في �صراع  �أتباع  الثانية فتجعل  �أما  الوطن قوة ومنعة،  �إلى ح�صة  ومنطقية، ت�ضيف 
الم�سلمين، ما  ب�ؤرة �صراعات وفتن في ديار  �إلى  وت�سهم بتحويل المذهب  الآخر،  ومواجهة مع 

يحول دون الاندماج في المجتمع وثقافاته وهويته، وبالتالي يخلق هوية مغايرة لهوية الوطن.

�إن ما تدعو �إليه بع�ض المذاهب الطائفية عبر برامجها ال�سيا�سية ال�ضيقة، �إنما تريد عبره 
الانتقال بالمذهب من و�سيلة لفهم الفقه وال�شريعة، �إلى ثقافة تجعل منه �إ�سفينا في خا�صرة 
راية  وترفع  غيرها،  وترف�ض  نف�سها  حول  طائفة  كل  تتحلق  بحيث  ووحدتها،  الأمة  ح�ضارة 
المطالبة بحقوقها الإثنية والمذهبية والطائفية، رغبة في نيل الح�صة الأكبر من الوطن، بحيث 
�إليه في ح�ساب الربح والخ�سارة  �أ�شبه ما يكون بال�صفقة التجارية ينظر  �إلى  يتحول الوطن 

ال�ضيقة، بما يغيب الفعل الجماعي والوطني للأمة.

تدفع الطائفية بحكم �أفقها ال�ضيق فكريا واجتماعيا ودينيا الأمور نحو تعميق التمزقات 
الع�ضال  المر�ض  ��شأن  ��شأنها في ذلك  العام،  الا�ستقرار  �أ�س�س  والاجتماعية وزعزعة  الدينية 
�أحقادا  والجماعات  الأفراد  وتملأ  ال�صميم،  في  المجتمعات  فت�صيب  الأبدان،  ينهك  الذي 
وو�ساو�س، ما يثبت �أنها نهج تخريبي يحر�ض على الكراهية، وينمي ثقافة الاعتداء والإق�صاء، 

ويفتت الوحدة الوطنية، ويجعل الت�صدي لها م�س�ؤولية �أخلاقية و�شرعية ووطنية.
المبحث الثاني: العلاج لاإ�سلامي وبناء دولة الماوطنة 

لعل �أبرز معالم العلاج الإ�سلامي لم�شكلة النزاعات الطائفية هو التركيز على بناء دولة 
المواطنة الجامعة لأفراد الأمة في بوتقة الولاء للوطن والانتماء �إليه، باعتبار �أنها الرابطة بين 
�أفراد المجتمع في دولة محددة، تنظم فيها القوانين والأنظمة، وتت�سم بالم�ساواة في النظرة �إلى 

جميع �أفراد المجتمع.

مفهوم الماوطنة :

جاء في ل�سان العرب، �أن المواطنة في اللغة م�أخوذة من مادة "وطن"، ومنها الوطن الذي 
يعني المنزل الذي تقيم به، وهو موطن الإن�سان ومحله ، وفي التنزيل ي�أتي قوله تعالى )لقد 
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فيقول  اللغوي،  للمعنى  عاطفيا  بعدا  الزمخ�شري  ويرى   ، كثيرة(  مواطن  في  الله  ن�صركم 
المجاز  ومن  �أوطانها،  �إلى  تحن  والإبل  ومواطنة،  وموطن  و�أوطان  وطنه،  يحب  كل  )وطن: 
ا�ستعمالها في مراب�ض الغنم وم�شاهد القتال( ، ويت�ضح �أن المعنى اللغوي للمواطنة يمكن �أن 

ي�شمل المفاهيم التالية :

1 ـ مطلق الإقامة في مكان ما، �سواء كانت دائمة �أو م�ؤقتة.

2 ـ حب المكان الذي يقيم به الإن�سان، وهو البعد العاطفي الذي �أ�شار �إليه الزمخ�شري.

3 ـ التوافق مع �أهل المكان الذي يقيم فيه عبر الم�شاركة والتفاعل، باعتبار �أن لفظة المواطنة 
من �صيغة المفاعلة التي تعني الم�شاركة بين طرفين �أو �أكثر.

الماوطنة في الا�صطلاح : 

تتعدد الر�ؤى حول مفهوم المواطنة تبعا لمنهجية الباحثين وخلفياتهم الثقافية، فيرى بع�ضهم 
رديف  ب�أنها  �آخرون  ويراها  الواحد،  الوطن  �أبناء  بين  والواجبات  الحقوق  في  الم�ساواة  �أنها 
الدولة  ��شؤون  �إدارة  للمواطن في  الم�شروع  �أنها الحق  �إلى  ثالث  للديمقراطية، ويذهب طرف 
والم�شاركة ال�سيا�سية، ومن هنا  ذكر الباحثون المهتمون في الجوانب ال�سيا�سية والاجتماعية 

جملة تعريفات للمواطنة نورد بع�ضها :

1 ـ يرى ح�سان محمد �أيو �أن )المواطنة على نمحو ب�سيط ومن دون تعقيد، هي انتماء الإن�سان 
�إلى بقعة �أر�ض، �أي الإن�سان الذي ي�ستقر على نحو ثابت داخل الدولة �أو يحمل جن�سيتها 
ويكون م�شاركا في الحكم، ويخ�ضع للقوانين ال�صادرة عنها ويتمتع على نحو مت�ساو مع بقية 
المواطنين بمجموعة حقوق، ويلتزم ب�أداء مجموعة واجبات تجاه الدولة التي ينتمي لها( .

2 ـ يرى الدكتور �سامح فوزي �أن المواطنة، هي تمتع ال�شخ�ص بحقوق وواجبات، وممار�ستها في 
بقعة جغرافية معينة، لها حدود محددة، تعرف في الوقت الراهن بالدولة القومية الحديثة 

التي ت�ستند على حكم القانون .

3 ـ عرفت دائرة المعارف البريطانية المواطنة ب�أنها: علاقة بين فرد ودولة كما يحددها قانون 
تلك الدولة، وبما تت�ضمنه تلك العلاقة من واجبات وحقوق في تلك الدولة، والمواطنة تدل 
�ضمناً على مرتبة من الحرية، مع ما ي�صاحبها من م�س�ؤوليات، وهي على وجه العموم، 
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ت�سبغ على المواطنة حقوقا �سيا�سية مثل حق الانتخاب وتولي المنا�صب العامة .

من هنا، يت�ضح �أن المواطنة هي جملة حقوق وواجبات، يمكن ممار�ستها في مجتمع عادل 
المبادئ  هذه  لتر�سيخ  الم�س�ؤولية  �أعباء  وتحمّل  الفر�ص  وتكاف�ؤ  الم�ساواة  على  يحر�ص  ومتزن 
العقل والحكمة،  العاطفة على  فيه  الم�ستقبل وبحما�س لا تطغى  �إلى  تتطلع  بر�ؤية  وحمايتها، 

وبما يحقق علاقة �سليمة مع الدولة في �إطار من ال�شفافية والو�ضوح.

وهي تعني �أي�ضا، م�ساواة الأفراد �أمام القانون والد�ستور، دون تمييز �أو م�ضايقة �أو �إلغاء �أو 
تهمي�ش، وتعمل كذلك على تحقيق الرفاهية الاجتماعية التي يقرها القانون، في الح�صول على 
فر�ص مت�ساوية لتطوير الحياة التي يعي�شها، ويتطلب ذلك توفير الخدمات العامة للمواطنين 

و�إيجاد �شبكة �أمان اجتماعي لحماية الفئات الم�ست�ضعفة في المجتمع.

�أما في التاريخ العربي الإ�سلامي، فارتبطت المواطنة نظريا بالجانب الاعتقادي والديني 
الفعلية  الممار�سة  طريق  عن  �أو  القر�آنية  الن�صو�ص  طريق  عن  الإ�سلام  و�أكد  والاجتماعي، 
معالم  �أبرز  من  هي  التي  الإن�سان  وحقوق  الم�ساواة  �أ�س�س  على  )�ص(  النبي  ب�سيرة  المتمثلة 
الح�ضارة  تبنته  الذي  الإ�سلامي  الفكر  في  المواطنة  معالم  نحدد  �أن  لنا  ويمكن  المواطنة، 

الإ�سلامية بجملة نقاط هي:

1 ـ �أقر الإ�سلام مبد�أ الم�ساواة بين النا�س جميعا، منطلقا من منظور �إن�ساني عام، وورد ذلك 
في �آيات و�أحاديث، منها قوله تعالى )يا �أيها النا�س �إنا خلقناكم من ذكر و�أنثى وجعلناكم 
�إن الله عليم خبير( ، وقوله )�ص(  �أتقاكم  �إن �أكرمكم عند الله  �شعوبا وقبائل لتعارفوا 

)النا�س بنو �آدم و�آدم من تراب( ، ولا �شك �أن الم�ساواة من �أهم �أ�س�س المواطنة.

2 ـ �أوجب الإ�سلام على ولي الأمر �أن يحكم بالعدل ويقيم الق�سط، وهي من ال�شروط الأ�سا�سية 
لتحقيق مبد�أ المواطنة، فقال الله تعالى )و�إذا حكمتم بين النا�س �أن تحكموا بالعدل( ، 
والعدل المطلوب تحقيقه ي�شمل جميع النا�س دون تمييز من حيث اللون �أو العرق �أو الدين 

�أو المذهب.

3 ـ �ضمن الإ�سلام كرامة الب�شر ب�صرف النظر عن الجن�س �أو اللون �أو العقيدة، فقال تعالى 
)ولقد كرمنا بني �آدم وحملناهم في البر والبحر ورزقناهم من الطيبات وف�ضلناهم على 

كثير ممن خلقنا تف�ضيلا( .
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4 ـ اعترف الإ�سلام بحرية العقيدة والتعدد الديني، بحيث ي�ضمن الحقوق الدينية وممار�سة 
ال�شعائر لجميع المواطنين. 

�أثبت تاريخ الح�ضارة الإ�سلامية منذ عهد النبي )�ص( مرورا بعهد الخلفاء الرا�شدين 
والعهود الإ�سلامية اللاحقة، الالتزام بتطبيق المبادئ العامة المرتبطة بفكرة المواطنة، ولعل 
�صحيفة المدينة التي �أقرها النبي )�ص( بعد الهجرة �أكبر دليل على ذلك، بحيث دلت على �أن 

الدولة في الإ�سلام، تقوم على تعاقد عام بين مواطنيها مع احتفاظهم بعقائدهم الدينية. 

وا�ستمر الالتزام بهذه المفاهيم والقيم طيلة تاريخ الخلافة الإ�سلامية، و�إن كان قد لحق 
بع�ض فتراتها �شيئا من التراجع عن تطبيقها من حيث التطبيق والتنفيذ، لكنه لم ي�ؤثر على 

المعاني ال�سامية التي دعا �إليها الإ�سلام، و�أمر بالالتزام بها.

�أهمية الماوطنة في بناء الدولة :

بتطور  ت�سهم  و�سيا�سية،  وقانونية  اجتماعية  تركيبة  تمثل  �إنما  المواطنة  �إن  القول  يمكن 
والإن�صاف  العدل  لتحقيق  بم�ؤ�س�ساتها  والرقي  الدولة  بناء  على  وتعمل  الإن�ساني،  المجتمع 
الحقوق  وت�ضمن  والمحكوم،  الحاكم  بين  ال�شراكة  تتحقق  وبذلك  مواطنيها،  ببن  والم�ساواة 

والواجبات.

ويمكن تحديد �أهمية المواطنة في بناء الدولة  عبر ما يلي:

1 ـ تعمل المواطنة على رفع الاختلافات والتباينات التي تقع بين مكونات الدولة، ب�سبب الدين 
فالمواطنة  الملمات،  في  عنه  والدفاع  المجتمع  تطوير  باتجاه  وتدفع  العرق،  �أو  المذهب  �أو 
التدافع  �أ�سا�س  على  القائمة  الفوارق  تلك  تلغي  لا  ود�ستوريا،  �سيا�سيا  باعتبارها مرجعا 
الح�ضاري والتناف�س الثقافي، ولكنها ت�ضبطها ب�ضوابط الوطن القائمة على احترام التنوع 
وتحويله �إلى عامل قوة ومنعة، لا عامل �ضعف وفرقة، بحيث ي�شعر الجميع �أن م�ستقبلهم 
مرهون بها، و�أنه لي�س هناك ما ي�شكل نفيا لخ�صو�صياتهم، �أو يمار�س الإق�صاء والتهمي�ش 
م�ؤ�س�سة  فالوطن  العرقية،  �أو  القومية  �أ�صوله  �أو  معتقداته  ب�سبب  مواطن  تجاه  والتمييز 

جامعة لكل المواطنين تمثل مجموع �إراداتهم وطروحاتهم.

2 ـ تحفظ المواطنة للفرد حقوقه المختلفة، وتوجب عليه واجبات تجاه الدولة والآخرين، بما 
ي�ؤدي �إلى تحقيق �شراكة في تنمية المجتمع وتطوره، �إذ لا يمكن �أن تتحقق المواطنة من دون 
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مواطن ي�شعر �شعورا حقيقيا بحقوقه وواجباته في وطنه، فلا مواطنة من دون مواطن، ولا 
مواطن �إلا بم�شاركة حقيقية في ��شؤون الوطن على مختلف م�ستوياته .

3 ـ ت�ضمن المواطنة العدل والم�ساواة بين المواطنين �أمام القانون وم�ؤ�س�سات الدولة المختلفة، من 
حيث المنا�صب والم�س�ؤوليات والوظائف العامة، ومن حيث توزيع الثروات العامة، فالمواطنة 

هي الحق الفردي لكل �أبناء الوطن في تقرير م�صير الوطن والتمتع بكل خيراته .

4 ـ تعترف المواطنة بالتعدد الديني والمذهبي والعرقي والثقافي، وبذلك تجعل الدولة موقعها 
في الم�سافة نف�سها بين مكونات المجتمع في �إطار من الحياد واحترام الجميع، وبذلك يتم 
بين  الم�ساواة  وتتحقق  المواطنة،  مفهوم  نطاق  في  والأكثرية  الأقلية  حقوق  على  المحافظة 

المواطنين بغ�ض النظر عن الخ�صو�صية الدينية �أو المذهبية �أو القبلية �أو العرقية.

ـ ت�ضمن المواطنة الحقوق الأ�سا�سية للإن�سان التي جاءت بها ال�شرائع ال�سماوية، و�أقرتها   5
المنظمات والهيئات الدولية، عبر �صيغ ت�شريعية وتنفيذية ملزمة، وهنا تنتقل من كونها 
المواطنين  بين  الم�ساواة  لت�صبح  قانونية  ن�صو�ص  تعك�سه  �سيا�سي  ترتيب  �أو  توافق  مجرد 
في الحقوق والواجبات قيمة اجتماعية و�أخلاقية وممار�سة �سلوكية، يعبر �أدا�ؤها من قبل 

المواطنين عن ن�ضج ثقافي ورقي ح�ضاري و�إدراك �سيا�سي �إيجابي بنّاء .

�صحيفة المدينة وبناء دولة الماوطنة :

العالم  �أن  لها،  �أ�سا�سا  المواطنة  تعتمد  التي  العلمانية  للدولة  المعا�صر  للواقع  المتابع  يرى 
قد تقترف في  بل  الم�ساواة  بحق  لكل مواطنيها  تعترف  لكنها لم  قومية علمانية،  دولا  عرف 
حقهم ا�ضطهادا يبلغ حد الإبادة، كما فعلت النازية والفا�شية، ولم يكت�سب ال�سود في الولايات 
المتحدة، مع �أنها دولة علمانية حقوق المواطنة ولو من الناحية النظرية، �إلا في �ستينات القرن 

الما�ضي.

في مقابل ذلك، نجد �أنه في �سياق النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي تمتع �أهل الديانات والأعراق 
المختلفة بحقوق المواطنة �أو بكثير منها في ظل حكومات �إ�سلامية عبر تاريخ الإ�سلام الذي برئ 
من حروب الإبادة والا�ضطهاد الديني �أو العرقي، بدءا بدولة المدينة التي ت�أ�س�ست على د�ستور 
مكتوب اعترف بحقوق المواطنة لجميع المكونات الدينية والعرقية لل�سكان، باعتبارهم "�أمة 
من دون النا�س" ح�سب تعبير د�ستور المدينة، بحيث ن�صت على �أن "اليهود �أمة والم�سلمين �أمة"، 
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ويق�صد به �أمة العقيدة من وجهة نظر الدين، و�أمة ال�سيا�سة والمواطنة بالتعبير الحديث، فهم 
بذلك �شركاء في نظام �سيا�سي واحد، يخولهم حقوقا مت�ساوية باعتبارهم مواطنين حاملين 

لجن�سية الدولة الم�سلمة من غير الم�سلمين. 

وبناء على ذلك، تمتع �سكان المدينة من غير الم�سلمين بحقوق المواطنة ومنها حماية الدولة 
لهم، مقابل �أدائهم واجباتهم في الدفاع عنها، وعلى مدى فترات الح�ضارة الإ�سلامية تمتع 
غير الم�سلمين في مختلف �إمارات الم�سلمين على امتداد تاريخ الإ�سلام بحقوق غبطهم عليها 

حتى �أهل الإ�سلام.

والدار�س المن�صف للقر�آن الكريم وال�سنة النبوية، يدرك القيمة التي يحتلها الإن�سان في 
بنية هذا الدين، و�أن الب�شر كلهم على اختلاف �ألوانهم ومللهم ومواقعهم، يحملون في ذواتهم 
تكريما �إلهيا و�شرعيا، �إذ يقول الله تعالى )ولقد كرمنا بني �آدم( ، والقاعدة في ذلك �أن )من 
قتل نف�سا بغير نف�س �أو ف�ساد في الأر�ض فك�أنما قتل النا�س جميعا، ومن �أحياها فك�أنما �أحيا 
النا�س جميعا( ، باعتبار �أن كل �إن�سان يمثل في ذاته كل الب�شرية، و�أن الاعتداء عليه هو اعتداء 

عليها جميعا، ونفعه نفع لها جميعا.

و�إذا كانت فكرة المواطنة تحققت في التجربة الغربية في �سياق الدولة العلمانية الحديثة، 
ف�إن الإ�سلام له �شرف ال�سبق عندما حقق هذه المعاني والقيم قبل ذلك بقرون، في بنود ومواد 
�أ�س�سها و�صاغ برامجها ر�سول الله  التي و�ضع  الإ�سلامية  التجربة  �سياق  المدينة في  �صحيفة 

)�ص(. 

الن�صر  له  ف�إن  تبعنا من يهود،  �إذ جاء فيها )و�أنه من  المدينة،  �أكدته �صحيفة  وهذا ما 
والأ�سوة، غير مظلومين ولا متنا�صرين عليهم( ، �إذ ت�شير هذه المادة الى �أن كل من �أعطى 
ولاءه للدولة، ف�إنه يترتب على ذلك �أنه ي�ستحق الن�صرة والولاية، وفي هذا تقرير لمبد�أ المواطنة 
في ظل الدولة المدنية ال�شرعية، فدما�ؤهم و�أموالهم م�صانة، ولهم على �شركائهم في الدولة 
�إذا كانوا غير معتدين ولا ظالمين، وهو المعنى الذي �أكدته �صحيفة  والمواطنة الوقوف معهم 
المدينة التي جاء فيها )و�إن بينهم الن�صر على من دهم يثرب(  في تقرير مبد�أ المواطنة التي 
يجب تفعيلها في جميع الظروف، فالدفاع عن الوطن دفاع عن الأمة، والدفاع عن الأمة دفاع 
عن الوطن وترابه وكيانه، والجميع مطالب بالدفاع عن الوطن والأمة حفاظا على مكت�سباته 

.
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ومما ي�ؤكد مبد�أ المواطنة في النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي �أن البناء الح�ضاري فيه، يقوم 
�أ�صلا على ترابط المجتمع وتما�سكه، فقد جعل الله تعالى الم�ؤمنين �أخوة )�إنما الم�ؤمنون �إخوة( 
يحقق  وبهذا  ال�شدائد،  ومواجهة  الم�ستقبل  لبناء  والتفاهم  التوا�صل  تقت�ضي  الأخوة  وهذه   ،
نظام المجتمع الإ�سلامي حالة من التناغم والتوافق تفوق من حيث الأهداف والغايات فكرة 
ال�صالحين،  الم�سلمين  التي تحت�ضن  الإن�سانية  الأخوة  الإ�سلام حقق  �أن  يعني  المواطنة، مما 

وتحت�ضن معهم غير الم�سلمين الذين لا يت�آمرون على الوطن �أو المجتمع.

بنيت �صحيفة المدينة على �أ�س�س ثابتة وقواعد �شرعية، ووردت ن�صو�ص قر�آنية تحمل المعاني 
نف�سها التي حملتها هذه ال�صحيفة، يقول الله تعالى )لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم 
في الدين ولم يخرجوكم من دياركم �أن تبروهم وتق�سطوا �إليهم، �إن الله يحب المق�سطين( ، 
و�أن�صار ويهود  �أعطت تلك ال�صحيفة حق المواطنة للمقيمين قي المدينة من مهاجرين  فقد 
وغيرهم، ب�صرف النظر عن العقيدة وجعلت غير الم�سلمين في دولة المدينة مواطنين فيها، 
لهم من الحقوق مثل ما للم�سلمين وعليهم من الواجبات ما على الم�سلمين، على �أ�سا�س قاعدة 

الم�ساواة في الحقوق والالتزامات بين �أبناء الوطن الواحد.

تعززها  الدينية  الرابطة  �إن  بل  المواطنة،  مع  تتناق�ض  لا  الدينية  الأخوة  �أن  نرى  ونحن 
الم�سلم  بين  والارتباط  التعاي�ش  من  يمنع  ما  الدين  هذا  �أحكام  في  يوجد  لا  �إذ  وتدعمها، 
تكون  الم�سلمين،  �ضد  الحرب  يعلن  لا  الذي  الم�سلم  غير  فالمواطن  المواطنة،  بميثاق  وغيره 
مودته م�شروعة، والتوا�صل معه ف�ضيلة، فالأ�صل في العلاقة بين بني الب�شر هو المودة والبر، 

والا�ستثناء هي القطيعة والتدابر.

الدولة  في  المقيمين  من  الأفراد  جميع  ف�إن  ال�صحيفة،  هذه  ومواد  بنود  من  وانطلاقا 
الإ�سلامية، مواطنون مت�ساوون في الحقوق والواجبات، ب�صرف النظر عن المعتقد الديني.

يقول ال�شيخ را�شد الغنو�شي �إن )مفهوم الأمة يجب �ألا يقوم على �أ�سا�س العقيدة في دولة 
بقية  مع  لي�شكلوا  الأخرى،  العقائد  �أ�صحاب  �ضمنه  يدخل  �أ�شمل  طبيعة  على  بل  الإ�سلام، 
مقابل  واجبات  عليهم  تفر�ض  التي  المواطنة  بحقوق  يتمتعون  واحدة،  �سيا�سية  �أمة  الم�ؤمنين 

تمتعهم بالحقوق( .

�أقام النبي )�ص( عبر �صحيفة المدينة �أول دولة عربية �إ�سلامية على �أ�س�س جديدة لم تكن 
العالم في تلك الفترة، بحيث قامت تلك  العربية، بل وحتى في  م�ألوفة من قبل في الجزيرة 
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الدولة على �أ�سا�س التعاقد بين مواطنيها عبر تلك الوثيقة التاريخية الهامة، وهي ال�صحيفة 
التي تعتبر �أول د�ستور مدني تعاقدي مكتوب بين مواطني دولة مدنية واحدة، بقطع النظر عن 
الدين والعرق والمكانة الاجتماعية، فعالجت �أحوال �أهل المدينة ونظمها، وحددت م�س�ؤولياتهم 

في النظام الجديد الذي و�ضعه الر�سول )�ص(.

المتنوع  الاجتماعي  الن�سيج  هذا  من  المواطنة  دولة  �أن��شأت  التي  المدينة  �صحيفة  جعلت 
والمتعدد في الأعراق والثقافات والأديان، مجتمعا متما�سكا ومتوا�صلا، انتقل فيها المواطنون 
من الفكر القبلي ال�ضيق �إلى رحابة الدولة والمجتمع المدني المتح�ضر، بحيث عمل النبي )�ص( 
منذ اليوم الأول على ا�ستبدال العلاقات القبلية ال�ضيقة بعلاقات �إن�سانية وقانونية واجتماعية، 
تهدف لإقامة الدولة )دولة المواطنة( التي تنهي الفرقة والتقاطع، وت�شمل الجميع بقوانينها 
و�أحكامها، فعمد �إلى ثلاثة عنا�صر �أ�سا�سية لت�شييد هذا البناء: بناء الذات بت�شييد الم�سجد، 
وبناء المجتمع عبر مبد�أ الم�ؤاخاة، وبناء الد�ستور بتحديد بنود �صحيفة المدينة، التي تعد �أقدم 

وثيقة د�ستورية تنظم حياة المواطنين على اختلاف بيئاتهم و�أعراقهم وخلفياتهم الثقافة.

ومع �إعداد هذه ال�صحيفة )الد�ستور والوثيقة( خطا ر�سول الله )�ص( خطوات �سيا�سية 
ح�ضارية ومتطورة، تجاوزت حدود الفترة الزمنية التي كتبت فيها بنودها، فهي وثيقة مواطنة 
من الطراز الأول، ووثيقة �سلام وعدم اعتداء، ووثيقة حقوق وواجبات متوازنة، ووثيقة تعاي�ش 
وتفاهم في ظل العدل والم�ساواة، ووثيقة حقوق والتزامات متبادلة بين جميع مكونات الدولة 
جهة،  من  و�أعراقهم  قبائلهم  اختلاف  على  والأن�صار  المهاجرين  من  الم�سلمين  بين  الفتية، 
والم�سلمين كوحدة متكاملة واليهود في المدينة من جهة �أخرى، ما يثبت �أنها لا تمثل الاعتراف 
بالديانات ال�سماوية ال�سابقة والتعاي�ش مع معتنقيها ب�أمن و�سلام وتعاون ح�سب، بل وتعطينا 
نظرية في حقوق المواطنة، و�أن هذه الحقوق هي للم�سلمين وغيرهم، حتى �أ�صبحت ذات طبيعة 
لأنها  الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  للنظام  والت�شريعي  والد�ستوري  القانوني  الأ�سا�س  �شرعية تحمل 
�صادرة عن الر�سول )�ص( الذي يجب على الأمة اتباع منهجه وتطبيق �شرعه، عملا بقوله 
تعالى )وما �آتاكم الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا( ، وتنفيذا لأمر الله في قوله تعالى 
)وما كان لم�ؤمن ولا م�ؤمنة �إذا ق�ضى الله ور�سوله �أمرا �أن يكون لهم الخيرة في �أمرهم، ومن 

يع�ص الله ور�سوله فقد �ضل �ضلالا مبينا( .
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بانتمائه  يلتزم  �أن  الدولة  �أفراد  من  فرد  كل  حق  من  �أن  المدينة  �صحيفة  �أثبتت  وبذلك 
الدولة وتطورها،  �أمن  الوطني في حفظ  �ألا يكون ذلك طاغيا على الانتماء  ال�ضيق، ب�شرط 
باعتبار �أن الانتماء للدولة، هو الأو�سع والأكثر �أجرا ومثوبة، ما �أوجب على الجميع �أن يعود 
و�إنهاء الاختلافات، وهو  المنازعات  المطالبة بالحقوق وف�ض  والقانون في  الدولة  �إلى  عبرها 
جوهر مفهوم المواطنة التي تجمع �أفراد الأمة في بوتقة الوحدة والتعاون والتنا�صر، والعلاج 
�إلى  الوحيد الذي يقف بوجه النزاعات الطائفية والعرقية التي تفت في ع�ضد الأمة وت�ؤدي 

فرقتها وت�شتت كلمتها.
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منهجية التغيير الاجتماعي 

في ال�سنة النبوية وتطبيقاتها التربوية

العاي�ش الله  عبد  بن  حلفان  بن  الله  •عبد 

المقدمة 

و�أخلاقية خلال قرون، ودخول قيم  انحرافات عقائدية  الإ�سلامي من  العالم  �أ�صاب  ما 
الإ�سلامية  الأمة  بتخلف  �أ�سهم  الإ�سلامية،  الجماعات  �سلوك  على  �إ�سلامية  غير  ومبادئ 

وت�أخرها المادي والاجتماعي.

هذه  في  بها  مرت  التي  والاجتماعية  والاقت�صادية  التاريخية  الظروف  �إلى  ذلك  ويعود 
القرون، وما رافق ذلك من �ضعف في التم�سك بتعاليم الإ�سلام، وقد يكون ذلك ب�سبب من 
الم�سلمين �أنف�سهم، كالجهل والبعد عن تعاليم الإ�سلام، وهجر العلم ال�شرعي، �أو جراء عوامل 
خارجية كالحروب الا�ستعمارية والغزو الفكري، الذي كان هدفه من�صباً على �إبعاد الم�سلمين 
 ُ ِ بِ�أَفْوَاهِهِمْ وَيَ�أْبَى اَّهلل عن الدين الإ�سلامي الحنيف، قال تعالى } يُرِيدُونَ �أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ اَّهلل
قِّ لِيُظْهِرَهُ عَلَى  َ �إَِّال �أَنْ يُتِمَّ نُورَهُ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِرُونَ )32( هُوَ الَّذِي �أَرْ�سَلَ رَ�سُولَهُ بِالْهُدَى وَدِينِ اْحل

ُ�شْرِكُونَ{ ]التوبة : 32، 33[. ينِ كُلِّهِ وَلَوْ كَرِهَ اْمل الدِّ

لهذا كان على الم�ؤ�س�سات التربوية والاجتماعية في البلاد الإ�سلامية �أن تدرك حاجتها للقيام 
�أن الواقع المعا�صر،  �إ�سلامي كامل، ومن المعلوم  �إلى واقع  بتغيير الواقع الاجتماعي المعا�صر 
يعج بانحرافات �ضربت بجذورها في حياة النا�س، وارتبطت بها م�صالح طبقات اجتماعية 
عدة، ولهذا فقد ي�صطدم التغير ببع�ض العقبات، وقد يحدث م�شاكل ورف�ضا، لأن هناك من 
ا�ستغل الواقع لم�صالحه و�أ�ضفى عليه م�شروعية با�ست�صدار فتاوى �شرعية منحرفة، كما نرى 
من بناء للأ�ضرحة والطواف حولها وتقديم النذور والهدي، وكذلك ا�ستحلال البنوك الربوية 
و�إقامتها في بلاد الم�سلمين مع مخالفتها للن�ص القر�آني ال�صريح، وغير ذلك من ال�سلوكيات 
المنحرفة والمنت�شرة في العالم الا�سلامي، فالتغيير �أ�صبح في مثل هذه المقا�صد �أمرٌ �ضروريٌ 

لت�صحيح المجتمع الإ�سلامي و�إعادته �إلى جادة ال�صواب.

ال�سعودية. المكركمة،  مكة  القرى،  �أم  جامعة  الم�ساعد  الإ�سلامية  التربية  •�أ�ستاذ 
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�إن هذا التغيير، الذي ينتهي �إلى قيام مجتمع وح�ضارة �إ�سلامية جديدين، يرجى �أن ي�ؤدي 
�إلى قيام نظم �سيا�سية واقت�صادية واجتماعية ذات �أهداف �أخلاقية و�إن�سانية، تحل م�شكلات 
ال�صراع والتناف�س والا�ستعمار، والأثرة والقلق والانهيار الخلقي والظلم الاجتماعي، تدعمها 
تربية خلقية تقوم على الإيمان بعقيدة �صحيحة �أو ت�صور �صحيح للوجود، وبما ينبثق عنه من 

ح�ضارة ونظم )1 (.

بِ�أَنْفُ�سِهِمْ           مَا  وا  ُ يُغَِّري حَتَّى  بِقَوْمٍ  مَا   ُ يُغَِّري َال   َ اَّهلل �إِنَّ   { تعالى  قال  ربانية،  والتغيير حقيقة 
{]الرعد: 11[.

وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ  ُ ا نِعْمَةً �أَنْعَمَهَا عَلَى قَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري ً ْ يَكُ مُغَِّري َ َمل وقال تعالى } ذَلِكَ بِ�أنََّ اَّهلل
َ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ{ ]الأنفال: 53[. وَ�أنََّ اَّهلل

كما �إن التغيير ال�سلبي �أي ا�ستبدال الحق بالباطل ي�ستوجب عقاب الله وا�ستبدالهم بخير 
فِيهَا فَفَ�سَقُوا فِيهَا فَحَقَّ عَلَيْهَا الْقَوْلُ  َ منهم قال تعالى } وَ�إذَِا �أَرَدْنَا �أَنْ نُهْلِكَ قَرْيَةً �أَمَرْنَا مُْرت

رْنَاهَا تَدْمِيًرا {]الإ�سراء: 16[. فَدَمَّ

�إيجابي  الإ�سلام،  الآخرين )فالتغيير في  لدى  يختلف عنه  الإ�سلام،  التغيير في  ومفهوم 
لا يم�س الثوابت والمعتقدات، و�إنما يم�س الأمور الطارئة التي يحتاج �إليها الإن�سان في حياته 

الاجتماعية فقط( ) 2(

والإ�سلام يجعل من تغيير الفرد لنف�سه ركيزة لتغيير المجتمع، فعندما يتم �صلاح الفرد 
�إلى تغيير ال�سلوكيات غير المرغوب فيها  يتحقق �صلاح المجتمع، فالتربية الإ�سلامية تهدف 

لدى الأفراد، ليتم بذلك �إ�صلاح المجتمع الإ�سلامي الاكبر.

منهم  الكثير  عقول  ور�سخ في  الإ�سلامي  المجتمع  �أطنابه في  قد �ضرب  التقليد  كان  و�إذا 
بدلا من النظر في ن�صو�ص الوحي مبا�شرة، فلا بد �أن يجد مفهوم التغيير الإيجابي مجاله 
في حياتهم، وتقبله للخروج من الحالة المت�أخرة للم�سلمين، والعودة �إلى ركب المقدمة التي هي 

وحدها مكان للم�سلمين لا لغيرهم.

و�أمرا�ضه،  نقائ�صه  الإ�سلامي الحالي، ومعالجة  �أن تغيير المجتمع  المبارك،  يري محمد 
الواقعية  ال�صورة  معرفة  �إلى  يحتاج  الأقل،  على  �صالحة  �أو  مثالية  �أخرى  �صورة  �إلى  لنقله 

وال�صورة المثالية وطريق الانتقال من الأولى �إلى الثانية.
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وهنا �إي�ضاح موجز لذلك: معرفة ال�صورة الواقعية للمجتمع الإ�سلامي كما هي بخيرها 
�إليه  ننقل  �أن  نريد  الذي  الأ�صلح  �أو  المثالي  الو�ضع  ت�صور  وم�ساوئها.  بمحا�سنها  و�شرها، 
نظاما  باعتباره  نف�سه،  الإ�سلام  في  المتخ�ص�ص  البحاثة  مو�ضوع  هو  وهذا  الحالي،  المجتمع 
�شاملا كاملا. معرفة عوامل التغيير الاجتماعي التي تقدمها لنا �أبحاث علم الاجتماع، والتي 

طالما �أ�شار �إليها القر�آن و�أ�شار �إليها الحديث كذلك)3 (.

مفهوم التغيير: يعتبر التغيير الاجتماعي �سمةً من �سمات المجتمعات المعا�صرة، وعاملا 
من عوامل الت�أثير في نموها وتطورها، وظاهرة من ظواهر الإن�سان في الأنظمة الاجتماعية.                                                                                  

ومن المعلوم �أنه من وجهة النظر الإ�سلامية، هو تغيير في مظاهر الحياة و�أحوالها، وفي 
مظاهر البيئة المادية، ولي�س في ذات الإن�سان وثقافته الإ�سلامية، �أو هجرا للدين و�شعائره، 
�إذ �أنه لي�س قانونا تف�سر به الأمور والحوادث والمجتمعات، بل هو مظهر �أو مظاهر تف�سر في 
�ضوء القواعد المنهجية الفكرية المعتنقة، وبالالتزام بها �شريطة �أن تكون قواعد �صحيحة)4 (.

ثم �إن النظرية الإ�سلامية ترى �أن �أي تحول في حياة الإن�سان، هبوطا �أو �صعودا تابع لتغيير 
ُ مَا  َ َال يُغَِّري نف�سية الإن�سان وعقليته، ومن ثم لالتزامه في الأداء ال�سلوكي، قال تعالى } �إِنَّ اَّهلل

وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ {]الرعد: 11[. ُ بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري

فالتغيير يحدث نتيجة �أفعال الإن�سان، ولتغييره نف�سيته، وتكون على هي�أة حوادث تتنوع في 
�أ�شكالها، ودرجات حدوثها ونتائجها، ولكن لي�س نابعا من المجتمع )5 (.

�أما قدرة الفرد على التغيير، ف�إن التوجيه الإ�سلامي ال�شامل يقوم على تعميق الإح�سا�س 
ب�ضرورته مع بث الثقة في �أفراد الأمة وقدراتهم و�إمكانياتهم التي ت�ؤهلهم لحمل م�سئوليته، 
تغيير  �إلى  تطلعاتهم  و�إثارة  �أمتهم،  تعي�شه  الذي  ال�سيء  بالو�ضع  الأمة  �إ�شعار جماهير  عبر 
طاقات  ح�شد  ثم  ومن  عي�شهم،  ولقمة  بل  وح�ضارتهم،  حريتهم،  ي�ستهدف  الذي  الواقع 
جماهير الأمة جميعاً لت�صب في حركة تغييرية ت�سير ب�صورة تدريجية وت�صاعدية حتى تبلغ 
ذروة �أهدافها ب�إخراج جماهير الأمة من العبودية التي ت�ؤلمها وتحز في �صدورها، �إلى الحرية 

التي لا تتحقق في ظل منهج من المناهج كما تتحقق في ظل الإ�سلام) 6(.

وي�شغل الحديث عن التغيير والأمم ال�سابقة، حيزا كبيرا في القر�آن الكريم، وذلك راجع 
ويروا  منه،  والعبرة  العظة  لي�أخذوا  الب�شر،  �أمام  الإن�ساني  التاريخ  �أحداث  عر�ض  لأهمية 
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ال�سنن الاجتماعية ال�سابقة كيف كان عملها، ويربطوا النتائج بالأ�سباب والأ�شباه بالنظائر، 
وليتعرفوا على ال�سنن الإلهية الم�ضطردة في بناء الح�ضارات وخرابها، وتقدم الأمم وت�أخرها 

�أو تخلفها.

�إذا  تكرار وقع الحوادث  الطبيعية في  ال�سنن  قانون  يوازي  ال�سنن الاجتماعية قد  فقانون 
توافرت الأ�سباب والم�سببات والظروف البيئية الملائمة نف�سها، وهنا م�شاهد في قانون هلاك 
 ٌ الأمم ال�سابقة عندما �أقامت ال�شرك بدلا من التوحيد، قال تعالى} قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِكُمْ �سَُنن

بِيَن { ]�آل عمران: 137[. كَُذِّ فَ�سِيُروا ِيف الْأرَْ�ضِ فَانْظُرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل

البناء  على  يطر�أ  تغيير  كل  بـ)�أنه  الاجتماعي  التغبير  تعريف  يمكن  التغيير:  تعريف 
الاجتماعي في الكل والجزء �أو في ال�شكل �أو النظام الاجتماعي ولهذا ف�إن الأفراد يمار�سون 
�أدواراً اجتماعية مختلف عن تلك التي كانوا يمار�سونها خلال حقبة من الزمن( )7 (، ويُعرف 
الاجتماعية،  والوظائف  العلاقات  �أو  الاجتماعي  البنيان  على  يطر�أ  تغير  )كل  ب�أنه:  التغيير 

وهذا التغير جزء من تغير �أو�سع هو التغير الثقافي( )8 (                        

  ويرى محمد الدق�س �أن التغير هو )كل تغير يطر�أ على البناء الاجتماعي في الوظائف 
والقيم والأدوار الاجتماعية خلال فترة محددة من الزمان، وقد يكون هذا التغير ايجابيا �أي 

تقدما وقد يكون �سلبيا �أي تخلفا. �أي لي�س هناك من تجاه محدد للتغير()9 (.

وقبل الخو�ض في تفا�صيل تلك المتغيرات و�آثارها نذكر الفرق بين م�صطلحي التغير والتغيير 
الاجتماعي والثقافي والاقت�صادي، �إذ �أن الفارق بينهما لي�س مجرد حرف ياء زائدة، بل يتمثل 
في مدى تدخل الإن�سان في عملية التغير، فكلما تدخل الإن�سان لإحداث التغير �أطلق على هذه 
العملية تغييرا، وعادة يكون التغيير مخططاً، وي�سعى على �إقامة بناء اجتماعي جديد يقوم 
على التحديد الواقعي والمثالي لاحتياجات المجتمع، والتنمية الاجتماعية من عمليات التغيير 
والبيئية  والأ�سرية  التربوية  الأن�ساق  في  تغيرات  لإحداث  والمبرمجة،  المخططة  الاجتماعي 

والتنظيمية والثقافية.

�أما التغير الاجتماعي ف�إنه يحدث تلقائياً نتيجة ت�أثير خدمات وبرامج �أحدثها الإن�سان في 
واقعه الاجتماعي، وحينئذ يكون تغير الظاهرة بطريقة تلقائية لي�س مق�صودة بفعل الإن�سان 

وتدخله لإحداث هذا التغير) 10(.
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كائن  الإن�سان  �أن  تعني  التي  الإ�سلام(  نظرة  )وهي  المجتمع  لدرا�سة  �شمولية  وبنظرة 
اجتماعي يتحدد �سلوكه وم�شكلاته وكل الظواهر الاجتماعية ال�صادرة منه، في �ضوء مجموعة 
عوامل اجتماعية وثقافية واقت�صادية وبيئية ودينية.. وغيرها، وهي عوامل متداخلة ومتمازجة 
وعنا�صر متكاملة، ينبغي النظر �إليها ب�شمولية، متجاوزين التف�سيرات الأحادية القا�صرة التي 

وقعت فيها النظريات الو�ضعية)11 (.

�أن  يجب  الاجتماعي،  للتغيير  القوي  الأ�سا�س  لمعرفة  الطريق  �أن  يرى  نبي(:  بن  )مالك 
يكون با�ستقراء الوقائع التاريخية الما�ضية، والذي يدلنا على �أن )الفكرة الدينية( كانت هي 
الأ�سا�س والمحرك الفاعل لأي حركة تغييرية اجتماعية وح�ضارية)12 (، والفكرة الدينية عند 
الكائن الحي  النطفة جميع عنا�صر  المجتمع، كما تحمل  يقول )تحمل مقادير  نبي كما  ابن 

الذي �سيخرج فيما بعد �إلى الوجود( )13 (

ولهذا نرى �أن ر�أي ابن نبي، يمثل الحقيقة التاريخية للتغيير التي �أ�صابت الأمم؛ فهو يرى 
�أ�سا�سياً  عاملا  بو�صفه  الدين  على  تعتمد  اجتماعي  تغيير  لأي  هدفا  ب�صفتها  الح�ضارة  �أن 
في تركيبها و�إقامتها، ولهذا ف�إنه يخطئ المذاهب المادية التي تجعل الدنيا عار�ضا في تاريخ 

الثقافة الإن�سانية (.

التغير  م�صادر  حول  الاجتماعيين  المفكرين  نظرة  تعددت  الاجتماعي:  التغير  �أنواع 
الاجتماعي، ويمكن �إجمالها في م�صدرين هما:

الم�صدر الداخلي: �أي يكون قائما في داخل الن�سق الاجتماعي و�إطار المجتمع نف�سه، �أي �أنه 
نتيجة لتفاعلات تتم داخل المجتمع.

من  بغيره  المجتمع  ات�صال  نتيجة  المجتمع،  خارج  من  ي�أتي  الذي  الخارجي:  الم�صدر 
المجتمعات الأخرى)14 (.

التغيير من الداخل: الهدي النبوي في �إدارة المجتمع وتطبيق الت�شريع الإ�سلامي الجديد 
على جميع �صور حياة المجتمع، هو النموذج الأمثل للتغير الذي ينبع من داخل المجتمع. �أي �أنه 
نتيجة لجهد �أو جهود فرد �أو �أفراد هذا المجتمع ورغبتهم في �إحداث التغيير في المجتمع عاماً 
كان �أو في بع�ض الجوانب الاجتماعية، ودعوة الر�سول )�ص( وما �أحدثته من تغيير في العرب 

الجاهليين، تعد نموذجا رائدا في التغيير المجتمع تغييرا له خططه وبرامجه. 
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المجتمعات  مع  الخارج  من  التغيير  )�ص(  الر�سول  دعوة  مار�ست  الخارج:  من  التغيير 
الر�سول  العربية المحيطة، اذ اهتم  القبائل  الر�سول )�ص( دعوة  الجاهلية، فكانت مرا�سلة 
)�ص( بتبليغ دعوته �إلى النا�س كافة ودعوتهم �إلى عبادة الله والخروج من الوثنية والأديان 
رًا وَنَذِيرًا )الفرقان  المحرفة �إلى طهر الإ�سلام و نقاوته قال تعالى { وَمَا �أَرْ�سَلْنَاكَ �إلا مُبَ�شِّ

.)56

ومن الخطط التي �أعدها ر�سول الله )�ص( للتغيير الخارجي للمجتمعات المحيطة بدعوته، 
تبليغ الدعوة ببعث البعوث الدعوية والتعليمية للقبائل المجاورة، والى الأم�صار المنت�شرة في 

جزيرة العرب، وكان ذلك �إما بناءً على طلب منهم �أو تو�سماً من الر�سول )�ص( �أن ي�ؤمنوا.

وكان من �أوائل المبتعثين للتعليم والدعوة، م�صعب بن عمير )ر�ض( بعثه الر�سول )�ص( 
�إلى المدينة بعد بيعة العقبة الأولى، بناءً على مطالبة الأن�صار. قال ابن �إ�سحاق في ال�سيرة 
)فلما ان�صرف القوم بعث الر�سول )�ص( معهم م�صعب بن عمير و�أمره �أن يقرئهم القر�آن 
ويعلمهم الإ�سلام، ويفقههم في الدين، فكان ي�سمى المقرئ بالمدينة: م�صعب، وكان منزله على 

�أ�سعد بن زرارة بن عد�س() 15(.

معاذ بن جبل الأن�صاري الخزرجي: بعث الر�سول )�ص( معاذ بن جبل �إلى اليمن. قال 
ابن �إ�سحاق )�إن الر�سول )�ص( حين بعث معاذ �أو�صاه وعهد �إليه ثم قال له: ي�سر ولا تع�سر 
وب�شر ولا تنفر، و�إنك �ستقدم على قوم من �أهل الكتاب، ي�س�ألونك ما مفتاح الجنة فقل: �شهادة 

�أن لا �أله �إلا الله وحده لا �شريك له() 16(.

�إلى اليمن فقال )كيف  �أن الر�سول )�ص(، حين بعث  �أحمد عن معاذ  وفي م�سند الإمام 
قال:  كتاب الله؟  يكن في  ف�إن لم  قال:  بكتاب الله  �أق�ضي  قال  لك ق�ضاء؟  �إن عر�ض  ت�صنع 
فب�سنة الر�سول )�ص(، قال: و�إن لم يكن في �سنة الر�سول )�ص(، قال :�أجتهد ر�أيي لا �آلو قال: 
ير�ضى  لما  ر�سول الله )�ص(  وفق  الذي  قال: الحمد لله  ثم  الر�سول )�ص( �صدري  ف�ضرب 

ر�سول الله )�ص(")17 (.

والم�صادر  الرجيع،   ماء  بعثة  ومنها:  المجاورة،  قبائل  �إلى  جماعية  بعوث  هناك  كان  ثم 
التاريخية تجزم ب�أنها كانت بعثات تعليمية �أر�سلت بطلب من �أعراب مدعين للإ�سلام، تمردوا 
و�أوقعوا ب�أ�صحاب ال�سرية عند ماء الرجيع، ويقول �أكرم العمري )وبرغم ما حدث في الرجيع، 
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ف�إن وفود الم�سلمين لدعوة الأعراب لم تنقطع �أبداً، �إذ لا بد من تبليغ دعوة الإ�سلام مهما غلت 
الت�ضحيات() 18(.

من  تخرج  الدعوة  مواكب  ا�ستمرت  فقد  معونة،  بئر  بعث  وت�سمى  القراء،  �سرية  كذلك 
المدينة في تبليغ الر�سالة ون�شر العلم ليزيد من ا�ستمرار الدعوة مهما كانت الت�ضحيات)19 (.

 وممن ا�ستعان بهم ر�سول الله )�ص( في التغيير الاجتماعي رفاعة بن زيد الجذامي �إذ 
�إ�سلامه وكتب له ر�سول الله  قدم على ر�سول الله  )�ص( في هدنة الحديبيه و�أ�سلم وح�سن 
)�ص( كتاباً �إلى قومه، فلما قدم رفاعة على قومه �أجابوا و�أ�سلموا، ثم كان نتيجة لدعوته لهم 

وح�سن قيادته لهم �أن �أجابوه  هاجروا �إلى المدينة حرة بالمدينة  الرجلاء)20 (.

كذلك كان من منهج النبوة في تغيير المجتمعات من الخارج ب�إر�سال الر�سل الى الحكام 
الموافقة  العادلة  و�أحكامه  الإ�سلام  عظمة  لهم  ويبين  الإ�سلام  الى  يدعوهم  والأعيان، 
الظلم  ورف�ض  الإن�سانية  والكرامة  والعدالة  الحرية  الى  تدعو  التي  الب�شرية،  للخ�صائ�ص 

والا�ستبداد وا�ستعباد النا�س وقد ولدتهم �أمهاتهم �أحرارا.
�وصر التغيير الاجتماعي: 

1- التغير المفاجئ: ويحدث هذا النوع من التغير فج�أة ودون مقدمات ظاهرة، وقد ي�سمى 
طفرة �إن كان تغيراً اجتماعياً، �أو ثورةً �إن كان تغيراً �سيا�سياً، وقد ي�ؤدى �إلى نتائج قد تكون 
ح�سنة �أو �سيئة، تعتمد على كل من المتغيِر والمتغَّري والمغير، وفي كلا الحالتين �سيكون لذلك �أثر 
التي  والقواعد  التربوية،  والتربوية، وعلى الم�صطلحات  على جميع �صور الحياة الاجتماعية 

ت�ؤثر في حياة النا�س. 

على  و�أثرة  الأولى،  العقبة  بيعة  بعد  بن عمير  دعوة م�صعب  المفاجئ:  التغير  �أمثلة  ومن 
الأو�س  يبق حي من  فلم  والتربوية،  الاجتماعية  المجتمع في الجوانب  تغيير  المجتمع فح�صل 

والخزرج �إلا دخله الإ�سلام وظهر فيه.

البيئة  وتغيير  الهجرة  �ضرورة  هو  الأفراد،  م�ستوى  على  المفاجئ  التغيير  نماذج  ومن 
تعطه  ولم  الفرد،  فيها  عا�ش  التي  البيئة  تلك  عن  مغايرة  بيئة  الى  والانتقال  الاجتماعية 
الفر�صة للتغيير وقد مار�سها معظم الأنبياء والم�صلحين لأنها فرار بالدين، وهي �أعظم �أنواع 
الهجرة. قال تعالى عن النبي �إبراهيم عليه ال�سلام لما هاجر من العراق �إلى ال�شام { فَ�آمَنَ 
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وَيَعْقُوبَ  �إِ�سْحَاقَ  لَهُ  وَوَهَبْنَا  كِيمُ )26(  َ الْعَزِيزُ اْحل هُوَ  هُ  �إِنَّ ي  رَبِّ �إِلَى  مُهَاجِرٌ  �إِِّين  وَقَالَ  لُوطٌ  لَهُ 
يَن )27(  ِ اِحل ِنَ ال�صَّ هُ ِيف الْآَخِرَةِ َمل نْيَا وَ�إِنَّ ةَ وَالْكِتَابَ وَ�آتََيْنَاهُ �أَجْرَهُ ِيف الدُّ بُوَّ تِهِ النُّ يَّ وَجَعَلْنَا ِيف ذُرِّ

�سورة العنكبوت. 

الأر�ض  مغادرة  ولكنها  نف�سه،  عن  الإن�سان  فيها  يروح  رحلة  �أو  نزهة  الهجرة  تكن  ولم 
و�أ�سباب الرزق، والتخلي عن كل ذلك  والأهل، وو�شائج القربى، و�صلات ال�صداقة والمودة، 
من �أجل العقيدة، ولهذا احتاجت �إلى جهد كبير حتى و�صل المهاجرون �إلى قناعة كاملة بهذه 

الهجرة)21 (.

ومن نماذج ذلك، الهجرة الى الحب�شة مرتين، وذلك بعدما زاد �أذى الم�شركين على بع�ض 
ال�صحابة، ف�أذن النبي )�ص( لأ�صحابه في الهجرة �إلى الحب�شة؛ فهاجروا.

ثم كانت الهجرة الى المدينة في بادئ الأمر ركناً، بحيث كان يجب �أن ينتقل الأعراب و�أهل 
النواة  تكون  بداية  لأنها  ركناً؟  كانت  فلماذا  المنورة.  المدينة  �إلى  ديارهم  من  والمدن  القرى 
�آمن  لزاماً على كل فرد  لذا كان  المدينة،  �ست�صبح عا�صمتها  التي  الإ�سلامية  للدولة  الأولى 
بالله �أن يهاجر �إليها، لتتكون القاعدة ال�صلبة لهذه الدولة والتي منها ينطلقون �إلى الأم�صار، 
وفيما بعد رجعوا �إلى مكة فاتحين، فكانت الهجرة في �أول الإ�سلام واجبة ليتجمع الم�سلمون 
ويتحدوا ليفتحوا القرى والأم�صار على ما تم ولله الحمد، و�أكمل الله �سبحانه الدين للأمة.

)ال�شحود،23(

وبهذا، كانت الهجرة النبوية �إلى المدينة هجرة منظمة مرتبة، �أعُد لها زمنا لي�س بي�سير، 
وبحكمة وب�سيا�سة وفقه، فالع�شوائية لي�ست من �أ�ساليب التغيير في الإ�سلام.

مراحل  جميع  في  )�ص(  الله  ر�سول  مار�سها  التي  الطريقة  وهي  التدريجي:  التغير   -2
الدعوة، وهي مع �أ�سلوب الحياة وطبيعة الأ�شياء، وهي طريقة النمو التدريجي الم�ستمر، وهي 
ي�ؤدي  وهذا  تتغير،  التي  هي  الحياة  لأن  الاجتماعية؛  في   ي�ؤثر  الذي  التغير  �أنواع  �أكثر  من 
بالتالي ي�ؤدي �إلى تغير المجتمع با�ستمرار الى ما هو �أف�ضل والتخلي عن ال�سلبيات او النواق�ص 

الاجتماعية.  

كذلك كان منهج ال�سنة النبوية، التدرج في تربية الأمة دينيا وخلقيا واجتماعيا وعقيدة 
ا�سِ  وعلمًا وعملا، وهذه الحكمة �أ�شار �إليها القر�آن في قوله { وَقُرْ�آنًا فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَ�أَهُ عَلَى النَّ
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لْنَاهُ تَنْزِيًال } )الإ�سراء : 1.6( عَلَى مُكْثٍ وَنَزَّ

تدرج الر�سول )�ص( في انتزاع العقائد الفا�سدة والعادات ال�ضارة من كيان المجتمع، فقد 
بعث �إلى قوم يعبدون الأ�صنام وي�شركون بالله، ويفعلون المنكرات ومعلوم �أن النف�س الب�شرية 
ي�شق عليها ترك ما �ألفته وتعودته مرة واحدة كما ي�صعب اقتلاعها عما اعتقدته بمجرد النهي 
عن العقائد والعادات الباطلة التي ت�أ�صلت في النفو�س، والنا�س �أ�سراء ما �ألفوا ون��شأوا عليه، 
فلو �أن النبي )�ص( طالب بالتخلي عما هم منغم�سون فيه من الكفر والجهل والمنكرات مرة 

واحدة، لما ا�ستجاب �إليه �أحد.

ومن هنا كان منهج ال�سنة النبوية، التدرج في تثبيت العقائد ال�صحيحة والأحكام التعبدية 
العبادات كما في  وتدرج في  فتدرج في تحريم الخمور  الفا�ضلة،  والأخلاق  والآداب  والعملية 
ال�صيام، وتدرج في تحريم الربا، وكذلك التدرج بخطوات في الإ�صلاح الاجتماعي والفردي، 
ولم يفاجئ النا�س بجميع بنود التغيير والإ�صلاح، و�إنما روّ�ضهم على تقبل �أحكام ال�شريعة 

الإ�سلامية.

وينق�سم التغير التدريجي �إلى ق�سمين رئي�سين هما.

�أ-التغير البطيء: وهو التغير الذي يتم تدريجياً ويكون في العادة مرحليا، قد لا ي�ستطيع 
الإن�سان العادي م�شاهدته �أو ملاحظته، لأن هذا النوع من التغير يتم على مراحل قد تت�ساوى 

بالقوة وال�شدة، وقد تختلف ولكنها في كلا الحالين تتم بالتدرج.

والمنهج النبوي في التغيير البطيء يكون وا�ضحا في المتتبع لل�سيرة النبوية في المرحلتين المكية 
والمدنية جلية، بحيث حر�ص الر�سول )�ص( على التدرج بالمجتمع الم�سلم خلال ثلاث وع�شرين 
عاما، هي مرحلة الدعوة النبوية، فقد تعامل مع المجتمع المدني وبخا�صة مع القبائل اليهودية 
والمنافقين والمعادية للدعوة الإ�سلامية، برغم خطورتهم، وتريث بهم حتى ا�ستطاع تجاوز هذه 

المرحلة وبني دولة �إ�سلامية، ويت�ضح �أن التدرج كان ال�سمة البارزة في م�سار الر�سالة.

ب -التغير المرحلي: وهذا النوع من التغير التدريجي يكون مرحليا، وقد يكون ت�صحيحياً، 
�أو تو�ضيحيا، �أو عملية حذف �أو �إ�ضافة لظاهرة �أو مخترع �أو مكت�شف، وغالبا ما يكون كميا، لا 
ي�ؤثر في كيفية الظاهرة، وقد لا يظهر �أثره ب�سرعة، بل على المدى البعيد، وما الخطط الثلاثية 

�أو الخما�سية التي ت�سير عليها كثير من البلدان �إلا من هذا النوع)22 (. 
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التدرج في دعوة النبي )�ص( للنا�س تظهر �أهمية مراعاة العوامل النف�سية والاجتماعية 
لدى المدعوين، وال�صبر عليهم والذهاب �إليهم في محافلهم واجتماعاتهم ومخالطة النا�س 
�أو الإ�سرار لبع�ضهم، وكل �صور الدعوة قائمة على مراحل تحتاج �إلى التدرج لإظهار الدين 
وتمكينه، حتى يبلغ ذروة �سنام الإ�سلام، وهو الجهاد ف‍ي �سبيل الله لإعلاء كلمته، و�إخ�ضاع 

النا�س لأمره تعالى و�شرعه.

ولهذا التدرج في ال�سيرة النبوية �صور متعددة، تتحدد في كل مرحلة وفي كل بيئة بح�سب 
معطياتها الواقعية، وربما بح�سب مجالات الحياة �أي�ضا، ك�أن تطبق �أحكام ال�شريعة في مجال 
الفرد �أو المجتمع، ثم في مجال القوانين الاجتماعية، فالمعاملات الاقت�صادية، ليبد�أ بتطبيق 
�أحكام �شرعية متعلقة بالإنتاج وو�سائله )البيع والمزارعة(، ثم ي�صار منها �إلى تطبيق �أحكام 
ينتظم  حتى  وهكذا  الغنائم(،  المواريث،  )الزكاة،  وم�سالكها  الثروة  بتوزيع  متعلقة  �أخرى 
ويقع  الاقت�صادية،  الأركان  طبيعة  تقت�ضيه  الذي  بالتدرج،  ال�شرع  �أحكام  على  القطاع  هذا 
مثله في �سائر القطاعات الأخرى على هيئة متوازية، يتنامى فيها تطبيق ال�شريعة �أفقيًّا بما 
�سائر وجوه الحياة �ضمن الخطة  انخراط  بلوغ الاكتمال في  يخدم بع�ضه في م�سيرة هدفها 

ال�شرعية.

مراحل التغير: وهناك مراحل يتم المرور بها، �سواء في حالة التغير المفاجئ �أو التدريجي 
وهي: 

1-التحدي: وهي المرحلة المكية، �إذ كانت نقطة البداية في عملية التغير؛ بحيث ينظر المجتمع 
ال�سائدة،  والأعراف  للقيم  تحدي  على  قائمة  التغير  عملية  �أن  على  المرحلة  لهذه  المكي 
�أ�شراف قري�ش �ضدها، وقولهم فيها ما ر�أينا مثل �صبرنا على  لتقابل بالرف�ض واجتماع 
ما نلقى من �أمر هذا الرجل �أنه قد �سفه �أحلامنا و�شتم �آباءنا وعاب ديننا وفرق جماعتنا 

و�سب �آلهتنا. لقد �صرنا منه على �أمر عظيم)23 (.

2-الانتقال: وفي هذه المرحلة المكية وجدت الدعوة الإ�سلامية جماعة من النا�س تقبلت هذا 
التغير، ودعت �إليه ودافعت عنه وكانت نواة للمجتمع الإ�سلامي، وهي ا�شد مراحل التغيير 
الاجتماعي لأنها قوبلت بالرف�ض المطلق والتحدي الم�سلح من المجتمع، ولقىت فيه الفئة 
الداعية للتغيير �صنوفا من العذاب، حتى �أن الر�سول )�ص( في هذه المرحلة �أُمِرَ بكف اليد 
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وترك الجهاد الم�سلح مع كفار قري�ش، والمجاهدة بالبلاغ والبيان، وتحمل في �سبيل ذلك هو 
و�أ�صحابه  من الأذى �أ�صنافًا كثيرة 

الجديدة  للأفكار  القوة  و�أ�صبحت  المعار�ضين،  الم�شركين  مقاومة  قلت  وفيها  التحول:   -3
التي يحملها اتباع العقيدة الإ�سلامية؛ وكذلك له�شا�شة المعتقدات ال�شركية التي يحملها 

معار�ضو الدعوة الجديدة.

4- التطبيق: و�أ�صبحت فيها الأفكار والمخترعات وظيفة في المجتمع ككل، �أو الغالبية العظمى 
�أو  للنقا�ش  مجال  هناك  يعود  ولا  ومتبعة  م�ستقرة  لت�صبح  يتبنونها،  المجتمع،  �أفراد  من 

الجدل، �أو الحكم لها �أو عليها)24 (.

الم�سلمة  الجماعة  مع  المرحلة  هذه  في  المدني  المجتمع  في  النبوية  ال�سيرة  م�سارات  هذه 
النا�شئة؛ حيث تُربى وتقوّم، وتعد للنهو�ض بدورها العالمي، بل بدورها الكون، الذي قدره الله 
لها في دورة هذا الكون ومقدّراته. وهو دور �ضخم يبد�أ من �إن�شاء ت�صور جديد كامل �شامل 
للحياة في نفو�س هذه الجماعة، و�إقامة حياة واقعية على �أ�سا�سه، ثم حمله �إلى العالم كله، 
ولقد  كاملًا،  �إعداداً  تقت�ضي  و�ضخامته  �أ�سا�سه.  على  قائمة  �إن�سانية  حياة  للب�شرية  لتن�شئ 
من  ال�سابقون  منهم  عاديين،  �أنا�ساً  الدور،  لهذا  القدر  يعدهم  الذين  الم�سلمون  �أولئك  كان 

المهاجرين والأن�صار الذين ن�ضج �إيمانهم، واكتمل ت�صورهم للعقيدة الجديدة )25 (.

ومنها  التغير،  عملية  عليها  تقوم  عوامل  مجموعة  هناك  يكون  �أن  بد  لا  التغيير:  عوامل 
�أو  ب�سبب م�ؤثرات خارجية  بالبيئة المحيطة، ويحدث  �أو متعلقاً  نف�سيا،  �أو  ما يكون �شخ�صيا 

داخلية، ولعل من �أهمها ما يلي:

احدث  ولقد  والمجتمعات،  الأفراد  تغييرا في حياة  و�أكثرها  العوامل  �أهم  فهو من  1-الدين: 
في  ظاهر  وذلك  وال�سلوكية،  الاعتقادية  الحياة  �صور  جميع  في  تغييرا  الحنيف  الإ�سلام 
�إلى  الكتابية  الأديان  من  �أو  الإ�سلام،  �إلى  الكفر  من  تنتقل  التي  والمجتمعات  الأفراد 
مُ {]�آل عمران : 19[، وقال تعالى }  الْإِ�سَْال  ِ عِنْدَ اَّهلل ينَ  �إِنَّ الدِّ الإ�سلام. قال تعالى } 
مَ دِينًا { ]المائدة : 3[،  يتُ لَكُمُ الْإِ�سَْال مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ�ضِ َ ْمت الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَ
ولهذا يجب مراعاة الت�صورات الدينية وت�أثيرها في الإن�سان عند محاولة الت�أثير عليه �أو 

درا�سته، وعدم �إهمال ذلك كما تفعل المناهج الغربية العَلْمانية. 
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الفكرية  والمذاهب  والأخلاق  والمعتقدات  الآداب  �صور  وت�شمل  و�سيا�سية:   فكرية  عوامل   -2
التي اثمرتها الح�ضارة الإ�سلامية الوليدة في عهد الر�سول )�ص(، و�أثرت على العلاقات 

والنظم الاجتماعية المحيطة بالدولة الإ�سلامية في الجزيرة العربية وخارجها.

لهم،  المعا�صرة  المجتمعات  في  ال�صحابة  �أحدثه  الذي  الح�ضاري  الات�صال  فيها  ويدخل 
من عدل و�سمو اخلاق ورفعة مبادئ، وما يحدث ذلك من نقل لعنا�صر الثقافة �أو الح�ضارة 
الإ�سلامية، والتي بدورها تغير في اتجاهات النا�س و�سلوكياتهم وثقافتهم وقيمهم وعقائدهم 

�إيجابا.

وهذه العوامل ال�سيا�سية رافقت ظهور دولة الإ�سلام وانت�صارات الر�سول )�ص( وال�صورة 
العظيمة التي ر�سمها ال�صحابة في مجتمعهم الجديد، ما �أحدث ت�أثيره في حياة المجتمعات 
النبوية في المجتمع الإ�سلامي،  ال�سيرة  �أحدثتها  التي  المجاورة لهم، وكذلك حالة الا�ستقرار 
وبخا�صة المدني وما تحدثه من �أنظمة وقوانين تحكم علاقات المجتمع م�سلمه وكافره، وتطور 
والأفراد  المجتمع  على  بدورها  انعك�ست  الاجتماعية،  بالعدالة  ورقي  الاقت�صادية  الحياة  في 

فحدث التغيير الاجابي.

ا�سِ} )�سورة �آل عمران، �آية:14(.  َ النَّ امُ نُدَاوِلُهَا بَْني وهذا م�صداق قوله تعالى{وَتِلْكَ الأيََّ
ولا  م�سارها  يدوم  لا  النا�س،  بين  دول  هي  الدنيا  �أيام  �أن  والمعنى  تف�سيره:  في  الرازي  قال 
يبقى  ولا  بالعك�س من ذلك،  �آخر  ويوم  لعدوه،  والغم  له،  �سرور  فيه  فيوم يح�صل  م�ضارها. 

�شيء من �أحوالها، ولا ي�ستقر �أثر من �آثارها )26 (.

وفي هذا قال القا�ضي �أبو ال�سعود )و�صيغة الم�ضارع الدالة على التجدّد والا�ستمرار للإيذان 
ب�أن تلك المداولة �سنة م�سلوكة بين الأمم قاطبة، �سابقتها ولاحقتها( )27 (. 

مظاهر التغير: �إن عملية التغير التي �أحدثها الإ�سلام كان لها ت�أثيرها الكبير على الفرد 
هذه  في  نر�صدها  �أن  يمكن  وا�ضحة  مظاهر  وهناك  ومراتبهم،  مراكزهم  وعلى  والمجتمع، 

العملية، ومنها:

1-التقدم العلمي القائم على الوحي وال�صدق والو�ضوح ورف�ض الخرافة وال�سحر وال�شعوذة. 
الْأَلْبَابِ}  �أوُلُو  رُ  يَتَذَكَّ ا  َ �إَِّمن يَعْلَمُونَ  َال  وَالَّذِينَ  يَعْلَمُونَ  ذِينَ  الَّ يَ�سْتَوِي  هَلْ  تعالى  {قُلْ  قال 
َ عَزِيزٌ غَفُورٌ} ]فاطر  َ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاءُ �إِنَّ اَّهلل ا يَخْ�شَى اَّهلل َ ]الزمر : 9[، وقال تعالى { �إَّمن
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: 28[ وال�سنة النبوية حافلة بالدعوة الى العلم والعمل بهم قال ر�سول الله )�ص( )من يرد 
الله به خيرا يفقه في الدين( )�أحمد،4 / 93(

2-الهجرة من مجتمعات والقبائل الجزيرة العربية �إلى المدينة حا�ضرة الإ�سلام، و�سمي عام 
الوفود، حتى انه وفدت الى ر�سول الله )�ص( وفود م�سيحية من بلاد نجران يبايعونه على 

التبعية ال�سيا�سية لدولة الإ�سلام.

3-ظهور مفاهيم جديدة قائمة على عقيدة الإ�سلام بدلا من المفاهيم الوثنية ال�سائدة في تلك 
المجتمعات.

4-ظهور قوة لبع�ض الطبقات التي كانت م�سحوقة او منبوذة ب�سبب القيم الوثنية ال�سائدة في 
تلك المجتمعات، وظهور مبادئ الإ�سلام القائمة على التقوى والإخوة الإن�سانية، فعن �أبي 
ن�ضرة قال )�سمعت خطبة ر�سول الله )�ص( في و�سط �أيام الت�شريق فقال: يا �أيها النا�س 
�ألا �إن ربكم واحد و�إن �أباكم واحد �ألا لا ف�ضل لعربي على �أعجمي ولا لعجمي على عربي 
�أبلغت قالوا بلغ ر�سول الله )�ص(  �إلا بالتقوى  �أحمر  �أ�سود على  �أ�سود ولا  ولا لأحمر على 

)�أحمد، 38 / 474(.

�أحدث الإ�سلام لدى النا�س قناعة في تغير القيم الاجتماعية الخاطئة والظالمة، لانها ت�ؤثر 
بطريقة مبا�شرة في م�ضمون الأدوار الاجتماعية والتفاعل الاجتماعي، كالانتقال من النمط 
الإقطاعي لمجتمع ) 28( والنمط التجاري ال�صناعي الذي �صاحبه تغير في القيم، التي ترتبط 
ب�أخلاقيات هاتين الطبقتين في النظرة �إلى العمل وقيمة القائمين به، وغير ذلك، التغير في 

النظام الاجتماعي، �أي في المراكز و الأدوار الاجتماعية )29 (.

التربية الإ�سلامية والتغير: يجب �أن ن�ؤكد �أن وجهة النظر الإ�سلامية، تعتبر �أن التغير يقع 
في مظاهر الحياة و�أحوالها وفي مظاهر البيئة، ولي�س تغيرا في الإن�سان، وبالتالي لي�س في واقع 
المجتمع الإن�ساني، �أو في حقيقته، فالإن�سان هو الإن�سان من حيث غرائزه وحاجاته وم�شكلاته، 
�سواء وعى ذلك �أم لم يهتدِ �إليه. ثم �إن النظرية الإ�سلامية ترى �أن �أي تغير في حياة الإن�سان 
هبوطا �أو �صعودا، تابعٌ لتغير نف�سية الإن�سان وعقليته، وتابع من ثم لتغير التزامه في الأداء 

وا مَا بِ�أَنفُ�سِهِمْ} ]الرعد: 11[. ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري َ لا يُغَِّري ال�سلوكي، قال تعالى  { �إنَّ اَّهلل
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فالتغير يحدث في �أفعال الإن�سان، ونتيجة لتغير نف�سيته، ويكون على �شكل حوادث تتنوع في 
�أ�شكالها، ودرجات حدوثها ونتائجها، ولكنه لي�س نابعا من المجتمع)30 (.

البناء  عملية  ا�ستغلاله في  وعليها  الأمة  �أهم عن�صر تمتلكه  الإن�سان  �أن  ي�ؤكد  والإ�سلام 
الح�ضاري، فهو من تقوم عليه م�شاريع البناء، وبه �أ�صبحت ديار الإ�سلام مثالا للتطور التعليمي 
وال�صناعي والزراعي، وتبدلت �أحوال النا�س من الفقر والحاجة الى الغنى والتح�ضر، والدولة 
الب�شرية وتحقيق  مواردها  ا�ستثمار  تتوقف عن  الب�سيطة، لم  ن��شأتها  منذ  الأولى  الإ�سلامية 
ثمرة  كان  و�إنما  ال�صدفة،  وليد  ذلك  يكن  ولم  الح�ضارية،  المجالات  جميع  في  نوعية  قفزة 
و�إن كثيراً من المجتمعات  الب�شري في تحقيق غايته،  المكنون  ا�ستغل  �إ�سلامي تربوي  م�شروع 

تربط بين زيادة الإنتاج القومي والدخل القومي بالتربية.

تميز التعليم في عهد ر�سول الله )�ص( بتطور �أ�ساليب التربية، بوجود ارتباط وثيق بين 
التغيرات الاجتماعية والاقت�صادية في البيئة الإ�سلامية الحديثة ونظم و�أ�شكال التربية التي 
حر�ص الإ�سلام على تر�سيخها في الحياة الاجتماعية، فالتربية بما ت�سهم به من ن�شر المعرفة 
ال�صحيحة عن البيئة الإ�سلامية التي تعمل في �إطارها، �إنما ت�سهم بتوعية المجتمع بم�شاكله، 
ومجتمعه،  نف�سه  بخدمة  ي�سهم  الذي  المتكامل  الم�سلم  الإن�سان  تربية  حول  الجهود  وتركز 
وبهذا تكون التربية )عملية �شاملة تهدف �إلى �إحداث تغير ح�ضاري يزيد من قدرة المجتمع 
الذاتية على الا�ستجابة لإ�شباع الحاجات الأ�سا�سية المادية، والفكرية، والروحية، والإبداعية 

المتجددة، ولكل من الفرد والمجتمع على ال�سواء()31 (.

ولا يمكن الو�صول �إلى التغير التربوي ال�شامل الموافق لأ�صول التربية الإ�سلامية الم�ستمدة 
من م�صادرها الحقيقة، �إلا بت�ضافر الجهود الفردية والاجتماعية بمختلف الم�ؤ�س�سات للارتقاء 

بقدرات وجوانب الن�شاط الإن�ساني المادي والروحي على حد �سواء.

ودور التربية الإ�سلامية المواكب لعهد الر�سالة مهم للغاية، لأنها �سعت �إلى �أن تنمي �إن�سانا 
م�سلما متفاعلا �إيجابيا في حركته مع الكون ومعطياته المادية والفكرية. 

بهذا فهي اليوم عاملٌ مهم في �إحداث التغير الاجتماعي: بحيث تهدف �إلى �إحداث تغير 
اجتماعي �إيجابي يعيد الم�سلم المعا�صر �إلى حقيقة ال�شريعة الإ�سلامية، والتخل�ص من بع�ض 
�صور التخلف الح�ضاري، والعجز الثقافي والتبعية التي ت�ؤخر تقدم المجتمع الم�سلم، وح�صول 
الإن�سان الم�سلم على حقوقه الإن�سانية، والرخاء في العي�ش والأمن في الحياة، وتحقيق �أهدافه؛ 
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بحيث �إن تطور نوعية الفرد وتنمية مهاراته وزيادة خبراته �أ�صبحت �ضرورية ملحة، تفر�ضها 
�شاملا  الاجتماعي  يكون هذا الحراك  �أن  المتطور، على  العمل  و�سوق  المعقدة  طبيعة الحياة 
الاجتماعية  الفروق  من  غيرها  �أو  اللغة  �أو  الطبقة  �أو  للجن�س  اعتبار  دون  المجتمع،  لأفراد 

والطبيعة.

ولعل �أكثر ما تعاني منه الأمة الإ�سلامية اليوم، هو عدم قدرتها على �إحداث هذا التغير 
الاجتماعي الذي ي�أخذ ب�أفرادها �إلى النمو والتطور، ومرد ذلك حالة التخلف والجهل التي 
�أر�سى دعائمها الا�ستعمار الغربي، عندما كانت الدول الإ�سلامية تعي�ش تحت احتلاله، ثم لما 
�أذنابه  والمادي، يرعاه  المعنوي  الا�ستعمار  �أنواعاً من  وراءه  الا�ستقلال، طرد وخلف  لها  كان 

وتلاميذه.

وقد حر�ص قبل رحيله على �إعدادهم وتربيتهم لموا�صلة الولاء للم�ستعمر حتى بعد خروجه، 
ولعل �أول طريق �إلى النهو�ض بهذه الدول، �إدراكها ب�ضرورة �إيجاد تربية م�ستقلة في م�ضمونها، 

و�سيكون في حينها للأمة �أمل في النهو�ض والا�ستقلال التام.

على  الكاملة  القدرة  تكوين  على  الأفراد  بم�ساعدة  تقوم  �أن  الإ�سلامية  التربية  وعلى 
التحديات وفاعلية الم�صاعب الع�صرية ومواجهة الم�شاكل المتفاقمة بحلول �إ�سلامية وا�ضحة،  
كما �إن عليها م�ساعدة رجالاتها على اكت�ساب القدرة على التكيف مع المتغيرات ال�صحيحة 
حاجات  فيها  تنمو  التي  ال�صحية  الظروف  هذه  مثل  �إيجاد  و�ضرورة  وا�ستيعابها،  المطلوبة 

الم�سلم المعا�صر وفق نظرة ال�شريعة الإ�سلامية.

عوامل التغيير في القر�آن وال�سنة: اهتم الإ�سلام بعوامل التغيير والأخذ بالأ�سباب من �أجل 
التغيير الناجح وعدم الركون �إلى ال�سكون والر�ضي بالواقع المخالف للحق، بل يجب الت�صدي 
له والأخذ ب�سبل النجاح )�إن قانون التغيير الاجتماعي ك�أمر وجودي واقع ن�ص عليه القر�آن 
ا نِعْمَةً �أَنْعَمَهَا  ً ْ يَكُ مُغَِّري َ َمل نَّ اَّهلل �صراحة( )32 (، وذلك في �أكثر من �أية. قال تعالى { ذَلِكَ بِ�أَ
 َ َ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ} ]الأنفال : 53[، وقال تعالى:{ �إِنَّ اَّهلل وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ وَ�أَنَّ اَّهلل ُ عَلَى قَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري

وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ} )الرعد .11(.  ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري َال يُغَِّري

ونقطة الانطلاق في التغيير تبد�أ من الإن�سان، لي�صل �إلى حال �أح�سن �أو �إلى حال �أ�سو�أ، 
ومعنى هذا �أن الإن�سان قادر على تغيير المجتمع، و�أن الله �أعطاه هذه القدرة ودله على الطريق 
ومعرفة �أ�سباب التغيير وعوامله، و�إن الإ�سلام طلب تغيير ال�شرك بالتوحيد، والجهل بالعلم، 
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بالت�ضامن،  والأثرة  بالقوة،  وال�ضعف  البطر  غير  بالغنى  والفقر  بالعمل،  والبطالة  والك�سل 
والفح�ش بالعفة �إلى غير ذلك من نظام القيم الإ�سلامي.                                                                                 

�إن الإ�سلام جعل للتغيير طريقا، وهو ح�سب التعبير القر�آني )تغيير الأنف�س(، وي�شمل هذا 
التغيير نوعين: تغيير الأنف�س بالن�سبة للمجتمع، وتغيير النف�س بالن�سبة للفرد)33 (.

وي�أخذ حديث القر�آن عن ر�سالة الم�سلم الاجتماعية طابع التنوع والإ�سهاب، لأهمية هذا 
ما  فكثيرا  حوله،  من  الذي  بالكون  وعلاقته  الإن�سان  عن  الإ�سلامي  الت�صور  بناء  في  المبد�أ 
يعر�ض الإيمان مقرونا بالعمل، والعقيدة ممزوجة بال�سلوك، ويرفع في �أثناء ذلك من قيمة 
والأخروي،  الدنيوي  للنجاح  �سببا  وجعله  الاجتماعية،  الوظيفة  يمثل  الذي  ال�صالح  العمل 

و�أ�سا�سا للا�ستحقاق.)34 (

�أمثلة ذلك:  و�أثرها على الفرد والمجتمع، ومن  التغيير  النبوية تتعامل مع عوامل  وال�سنة 
التحذير من العي�ش بين �أهل الكفر والف�ساد، لأن ذلك ي�ؤدي �إلى تغيير الم�سلم والت�أثير عليه، 
َ �أظْهُرِ المُ�شرِكِيَن،  فعن جَرِيرِ بنِ عبدِ الله )�أنَّ ر�سولَ الله قال: �أنَا بَرِيءٌ مِنْ كُلِّ مُ�سْلِمٍ يُقِيمُ بَْني

؟ قال لا تَرَاءَى نَارَاهُمَ( ) 35(. َ قالوا يَا ر�سولَ الله: وَِمل

وترك  هجرها  �أو  ا�ستبدالها  �أو  الإ�سلام  �أحكام  انتقا�ص  والمحرم،  ال�سلبي  التغيير  ومن 
العمل بها، فعن �أبي �سعيد الخدري، �أن النبي )�ص( قال )ف�أقول �أ�صحابي �أ�صحابي، فقيل: 
�إنك لا تدري ما �أحدثوا بعدك، قال: ف�أقول: بعداً بعداً، �أو قال: �سحقاً �سحقاً لمن بدل بعدي( 

.)36 (

وهناك التغير البيئي ال�سلبي الذي قد ي�ؤثر في �سلوك الم�سلم ويح�صل به التغيير في الأخلاق 
�أو الاتجاهات المرفو�ضة، ومن ذلك النهي عن العودة �إلى حياة البداوة �أو الجلو�س مع �أهل 
البدع والف�ساد، ومن �أمثلة ذلك في ال�سنة النبوية، فعن البراء قال: قال ر�سول الله )�ص( )من 

بدا جفا( )37 (.

وفي الم�سند عند الإمام �أحمد، حديث ابن عبا�س عن النبي )�ص( قال )من �سكن البادية 
جفا، ومن اتبع ال�صيد غفل، ومن �أتى ال�سلطان افتتن( )38 (.

الإ�سلام  تعلم  عن  الم�سلم  ينقطع  لا  حتى  البادية  �إلى  العودة  عن  )�ص(  الر�سول  ونهى 
والم�شاركة الاجتماعية في �إقامة �شرائع الإ�سلام.
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ومن عوامل التغيير الاقت�صادية التي ت�ؤثر في الأفراد والمجتمعات وتخلق الم�شاكل والفتن - 
الفقر والحاجة والبطالة - وغيرها من �صور الب�ؤ�س والفقر، فقد حذر من ذلك و�سماها فتناً، 
وقرن بينها وبين الكفر في خطورتها وت�أثيرها على دين الإن�سان و�أخلاقه، ولهذا كان من دعاء 

الر�سول )�ص( )اللهم �إني �أعوذ بك من الكفر والفقر وعذاب القبر( ) 39(.

�سعيد  �أبى  فعن  وظالمة،  فا�سدة  كانت  �إذا  بخا�صة  الفرد،  فيها  يعي�ش  التي  البيئة  تغيير 
الخدرى عن النبي )�ص( )�أن رجلا قتل ت�سعة وت�سعين نف�سا فجعل ي�س�أل هل له من توبة، ف�أتى 
راهبا ف�س�أله فقال لي�ست لك توبة. فقتل الراهب ثم جعل ي�س�أل ثم خرج من قرية �إلى قرية 
فيها قوم �صالحون، فلما كان في بع�ض الطريق �أدركه الموت، فن�أى ب�صدره ثم مات فاخت�صمت 
فيه ملائكة الرحمة وملائكة العذاب، فكان �إلى القرية ال�صالحة �أقرب منها ب�شبر فجعل من 

�أهلها()40 (.

وقد مار�ست ال�سنة النبوية عملية التغيير على م�ستوى الأفراد ومثال ذلك في تغيير الا�سم 
لأن النبي )�ص( فعل ذلك و�أمر به، روى م�سلم من حديث عبد الله بن عمر )ر�ض( )�أَنَّ ابْنَةً 

اهَا رَ�سُولُ الِله )�ص( جَمِيلَةَ( )41 (. يَةُ، فَ�سَمَّ لِعُمَرَ كَانَتْ يُقَالُ لَهَا عَا�صِ

اِين رَ�سُول الِله  ةَ فَ�سَمَّ وروى �أي�ضا من حديث زينب بنت �أم �سلمة �أنها قالت )كَانَ ا�سْمِي بَرَّ
اهَا زَيْنَب( )42 (. ةُ فَ�سَمَّ )�ص( زَيْنَبَ، قَالتْ: وَدَخَلتْ عَليْهِ زَيْنَبُ بِنْتُ جَحْ�شٍ وَا�سْمُهَا بَرَّ

وروى البخاري من حديث �سعيد بن الم�سيب عن �أبيه عن جده )ر�ض( �أن �أتى النبي )�ص( 
ابْنُ  قَالَ  بِى،  �أَ انِيهِ  �سَمَّ ا�سْمًا   ُ �أُغَِّري لَا  قَالَ:  �سَهْلٌ،  �أَنْتَ  قَالَ:  حَزْنٌ،  قَالَ  ا�سْمُكَ،  مَا  )فَقَالَ: 

زُونَةُ فِينَا بَعْدُ( )43 (. ُ بِ: فَمَا زَالَتِ اْحل ُ�سَيَّ اْمل

العبادة والتغيير: 

وجه الر�سول )�ص( في �صلاة الا�ست�سقاء الى �إحداث التغيير في الملب�س كناية عن التيمن 
بان الله �سيغير حال ال�شدة الى الرخاء، فعن عباد بن تميم عن عمه �أن ر�سول الله )�ص( 
قلب  �سفيان  قال  ركعتين،  و�صلى  رداءه  وقلب  القبلة  فا�ستقبل  وا�ست�سقى  الم�صلى  �إلى  خرج 

الرداء جعل اليمين ال�شمال وال�شمال اليمين")44 (.

قال النووي )التحويل �شرع تفا�ؤلا بتغيير الحال من القحط �إلى نزول الغيث والخ�صب، 
ومن �ضيق الحال �إلى �سعته( ) 45(.
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في �صلاة العيدين تظهر �سنن هادفة الى التغيير فعن جابر )ر�ض( قال )كان النبي )�ص( 
�إذا كان يوم عيد خالف الطريق( )46 (، وذلك ليتفاءل بتغيير الحال �إلى المغفرة والر�ضا، �إلى 

غير ذلك من الحكم التي تلم�سها �أهل العلم.

كما ير�شد النبي الم�سلم في حالة الغ�ضب الى �ضرورة تغيير حالته البدنية، ف�إذا كان قائما 
فليجل�س فعن �أبي ذر )ر�ض( قال )�إن ر�سول الله )�ص( قال لنا �إذا غ�ضب �أحدكم وهو قائم 

فليجل�س، ف�إن ذهب عنه الغ�ضب و�إلا فلي�ضطجع( )47 (.
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ماوكبة الفقه لاإ�سلامي لمتغيرات الع�صر

)الفقه الطبي انموذجاً(

اليحيى �إبراهيم  بن  الله  عبد  بن  المجيد  •عبد 

نحن اليوم �أمام تطور كبير ومت�سارع تعي�شه الب�شرية، اذ ن�سمع كل يوم باختراع واكت�شاف 
ي�ستوجب  وغيرها، مما  والطبية  ال�صناعية  المجالات  �شتى  وفي  قبل،  من  يكونا  جديدين لم 
معرفة �أحكام مثل هذه الاختراعات في ال�شريعة ال�سمحة، فهل الفقه الإ�سلامي يقف حجر 
عثرة �أمام مواكبة الم�سلمين لتلك التطورات، �أو يقف معا�ضداً وم�سانداً، �أو يتوقف لا يمنع ولا 

يعا�ضد؟

�إن الناظر في �أحوال العالم اليوم، والم�ستمع لما تطرحه و�سائل الإعلام من انتقاد و�سخرية 
هذه  م�سايرة  يمكنه  لا  الإ�سلامي  الدين  و�أن  والتخلف،  بالرجعية  ورميه  الإ�سلامي،  للدين 
التطور والرقي  الوحي، لا ي�ستطيع مواكبة  �أنزل لمعالجة وقت  و�أنه دين  التغيرات الحا�صلة، 
فهم  والطبية،  وال�صناعية،  والاقت�صادية،  ال�سيا�سية  المجالات:  في  خ�صو�صاً  ال�سريعين، 
يتهمونه بالجمود والركود، ظناً منهم �أن حال علماء الم�سلمين كحال رجال الدين في الكني�سة 

�إبان الع�صور الو�سطى.

لطالبه،  الحق  و�إي�ضاح  زورها  وتبيين  بدفعها  والفقهاء  العلماء  يقم  لم  �إن  التهمة  وهذه 
ف�إنها مع مرور الوقت وكثرة الترداد ت�صبح م�سلمة.

ومن هنا، �سيتكون البحث من المباحث التالية:

الأول: معنى مواكبة الفقه لمتغيرات الع�صر.

الثاني: �سمات وخ�صائ�ص الفقه الإ�سلامي.

الثالث: �أهم القواعد التي ت�ضمن مواكبة الفقه لمتغيرات الع�صر.

الرابع: الفقه الطبي �أنموذجاً لمواكبة الفقه الإ�سلامي لمتغيرات الع�صر.

ال�سعودية. �شقراء،  جامعة  ب�شقراء،  التربية  بكلية  الم�ساعد  الفقه  • �أ�ستاذ 
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المبحث لاأول: معنى ماوكبة الفقه لمتغيرات الع�صر

تعني مواكبة الفقه الإ�سلامي لمتغيرات الع�صر، �أن يكون الفقه داعماً وم�سانداً وعا�ضداً 
لهذه المتغيرات، ب�أن يقوم فقهاء الم�سلمون ومجتهدوهم ب�إي�ضاح الموقف ال�شرعي من المتغيرات، 

وتبيين حكم الله فيها من حيث الحل والحرمة وجواز الدخول في هذه ال�صناعات وغيرها.

ولا ي�ستلزم من ذلك �أن يكون الحكم عن المتغيرات لاحقاً لوجودها، بل يقوم العلماء بالنظر 
في الم�سائل الحادثة، والتي ما تزال رهن الدرا�سة والتطوير، فيقوموا بتبيين الحكم الفقهي 

فيها، حتى �إذ ما ظهرت للنا�س فالحكم مت�ضح لهم.

ومنها يتبين �أن معنى المواكبة، هو عدم وقوف الفقهاء في وجه المتغيرات، ما لم تخالف 
ن�صاً، �أو اجماعاً، �أو ت�ضمنت محرماً، و�أن من واجب العلماء �إيجاد الحلول لها قبل �أن تعم بها 

البلوى وتنت�شر بين النا�س �أو الخا�صة، ثم ي�صعب تخليهم عنها �إذا كانت تت�ضمن محرما.
المبحث الثاني: �سمات وخ�صائ�ص الفقه

تغيرات  مواكبة  ي�ستطيع  واقعياً،  تجعله  كثيرة  خ�صائ�ص  له  ب�أن  الإ�سلامي  الفقه  يتميز 
و�إنما  و�سماته، لكثرتها،  ن�ستق�صي جميع خ�صائ�صه  لن  كلها، ونحن هنا  والع�صور  الع�صر 
�سنتحث عن خ�صائ�صه و�سماته التي تجعله مواكباً للتغيرات الحادثة في هذا الع�صر، ومنها 
ال�سمة الأولى: �أنه �إلهي الم�صدر؛ فالأ�سا�س الذي يقوم عليه هذا الفقه وي�ستمد منه �أحكامه، 
هو الوحي المنزل على ر�سول الله )�ص( من الكتاب وال�سنة، فلا بد لكل مجتهد في ا�ستنباطه 
ا�ستنبط منهما من  �أو ما  �أن يتقيد بن�صو�ص الوحيين فلا يحيد عنهما،  النوازل  وحكمه في 

قواعد عامة، ومقا�صد لل�شريعة بعمومها.

ال�سمة الثانية: �أن ال�شريعة الإ�سلامية كاملة تامة �صالحة لكل زمان ومكان، وقد دل الكتاب 
ا�سِ بَ�شِيًرا وَنَذِيرًا  ةً لِلنَّ �أَرْ�سَلْنَاكَ �إَِّال كَافَّ وال�سنة على هذا ب�أدلة كثيرة منها قوله تعالى )وَمَا 
مْتُ  َ ا�سِ َال يَعْلَمُونَ( )�سب�أ/ �آية 28( ،وقوله تعالى )الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَْمت َ النَّ وَلَكِنَّ �أَكَْرث
الإ�سلامي هو الجانب  �آية 3(، والفقه  دِينًا( )المائدة/  مَ  �سَْال الْإِ لَكُمُ  يتُ  وَرَ�ضِ نِعْمَتِي  عَلَيْكُمْ 
العملي من ال�شريعة الإ�سلامية والمبرهن على كمالها، فلا تخلو واقعة من الوقائع �إلا ولها فيه 
حكم بين وا�ضح ببرهانه ودليله، �سواء بالن�ص �أو بالاجتهاد والا�ستنباط؛ قال �سبحانه )وَ�إِذَا 
�سُولِ وَ�إِلَى �أُوِيل الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ  وهُ �إِلَى الرَّ وْفِ �أَذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّ َ مْنِ �أَوِ اْخل جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِنَ الْأَ

ذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ(، )الن�ساء/ �آية 83(. الَّ
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علاقات  بتناوله  الإ�سلامي  الفقه  يمتاز  الحياة؛  متطلبات  كل  "�شموله  الثالثة:  ال�سمة 
الإن�سان الثلاث: بربه، وبنف�سه، وبمجتمعه )وبيئته(، لأنه للدنيا والآخرة، ولأنه دين ودولة، 
وعام للب�شرية وخالد �إلى يوم القيامة، ف�أحكامه كلها تت�آزر فيها العقيدة والعبادة والأخلاق 
والعلن،  ال�سر  تعالى في  الله  ومراقبة  بالواجب،  وال�شعور  ال�ضمير،  بيقظة  لتحقق  والمعاملة، 
وتنظيم الحياة  والا�ستقرار،  وال�سعادة  والإيمان  والطم�أنينة  الر�ضا  غاية  واحترام الحقوق، 

الخا�صة والعامة و�إ�سعاد العالم كله.

تتعلق بما ي�صدر عن  التي  )الفقه(، وهي  العملية  الأحكام  كانت  الغاية:  تلك  �أجل  ومن 
المكلف من �أقوال و�أفعال وعقود وت�صرفات، �شاملة نوعين:

ونذر ويمين، ونحو ذلك  العبادات؛ من طهارة و�صلاة و�صيام وحج وزكاة  �أحكام  الأول: 
مما يق�صد به تنظيم علاقة الإن�سان بربه. وقد ورد في القر�آن عن العبادات ب�أنواعها نحو 

140 �آية.

وغيرها  و�ضمانات،  وجنايات  وعقوبات  وت�صرفات  عقود  من  المعاملات؛  �أحكام  الثاني: 
مما يق�صد به تنظيم علاقات النا�س ببع�ضهم، �سواء �أكانوا �أفرادًا �أم جماعات، وكان �سبب 
ات�ساع الفقه هو ما جاء في ال�سنة النبوية من الأحاديث الكثيرة في كل باب من هذه الأبواب".

قواعد  يقوم على  الإ�سلامي  الفقه  التطبيق؛  والمرونة في  القواعد  الثبات في  الرابعة:  ال�سمة 
�أ�سا�سية ثابتة لا تتغير ولا تتبدل، م�ستمدة من م�صادره الأولى، وهي: القر�آن الكريم وال�سنة 
النبوية، وهما تت�ضمنا ن�صو�ص الأحكام العامة للت�شريع دون بيان التفا�صيل المتعلقة بتطبيق 

تلك الأحكام) 1(.

من  م�ستمد  فهو  الدائم،  والتطبيق  للبقاء  الإ�سلامي  الفقه  �صلاحية  الخام�سة:  ال�سمة 
الوحي والإلهي، وقد جعل الم�شرع �سبحانه �أحكامه منق�سمة �إلى ق�سمين:

1- ثابتة لا تتغير مهما تغيرت الأزمنة والأمكنة، كالترا�ضي في العقود، و�ضمان ال�ضرر، 
وقمع الإجرام وحماية الحقوق، والم�س�ؤولية ال�شخ�صية.

الم�صالح  ومراعاة  القيا�س  على  المبني  "الفقه  لأن  الأمكنة،  �أو  الأزمنة  بتغير  تتغير   -2
والأعراف، يقبل التغير والتطور بح�سب الحاجات الزمنية، وخير الب�شرية، والبيئات المختلفة 
زمانًا ومكانًا، ما دام الحكم في نطاق مقا�صد ال�شريعة و�أ�صولها ال�صحيحة، وذلك في دائرة 
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المعاملات لا في العقائد والعبادات، وهذا هو المراد بقاعدة: تتغير الأحكام بتغير الأزمان")2 (.

�أو  زمنيا  �أف�ضليته  تكن  لم  الإ�سلامي  الفقه  "�إن  الندوي   الرحمن  عطاء  الدكتور  يقول 
مكانيا، ولاتيخت�ص بع�صر وم�صر، بل �إن �صلاحيته تعم جميع الأجيال والع�صور، وت�سير مع 
الطويل  وتاريخه  والازدهار،  التنمية  وبلغت  الأو�ضاع  وقوة مهما تجددت  ن�شاط  بكل  الزمان 
�إن  الأخرى، حيث  ال�سماوية  القوانين  بين  التي تميز  والميزات  على هذه الخ�صائ�ص  �شاهد 
الم�سلمين حكموا �أكبر رقاع العالم لمدة طويلة في �ضوء القوانين الفقهية، و�إن التاريخ الب�شري 
�شهد تقلبات ح�ضارية وتغيرات علمية و�سيا�سية وفكرية في تلك المدة الطويلة، وتنف�س ال�شعوب 
والأمم والقبائل والأقوام بكل حرية، لأن الفقه الإ�سلامي لم يقف �سدا �أمام العالم والبحث 
ما  الحديثة،  الب�شرية  الم�شاكل  لحل  الاجتهاد  باب  فتح  �إنه  بل  وال�صناعي،  العلمي  والإبداع 
�إننا نرى كثيرا  لم يفكر عقل الإن�سان قبل الإ�سلام و�شريعته الخالدة، ومن الأ�سف ال�شديد 
من النا�س في هذا الع�صر الراهن يزعمون �أن الفقه الإ�سلامي غير قادر لل�سير مع تغيرات 
ولا  العولمة،  لع�صر  ي�صلح  لا  باليا  �أ�صبح  و�أنه  الحديثة  والاختراعات  الجديدة  ال�صناعات 
البحر  قعر  وتغو�ص في  كالطيور  التي تطير في الجو  الب�شرية  م�سايرة ركب الحياة  ي�ستطيع 

كالأ�سماك")3 (.
المبحث الثالث: �أهم القاوعد التي ت�ضمن ماوكبة الفقه لمتغيرات الع�صر

يتميز الفقه الإ�سلامي ب�سمات وخ�صائ�ص عظيمة، ت�ضمن ا�ستمراره �إلى قيام ال�ساعة، �إذ 
�أن الله �سبحانه وتعالى جعل هذه ال�شريعة خالدة وخاتمة لكل ال�شرائع؛ لذلك �شرعها بطريقة 
ت�ضمن �أحكامها جميع جوانب الحياة، فلا تجد �شيئاً من �أمور الحياة �إلا �شمله حكم ال�شريعة، 
�سواء ما تعلق بعلاقة المخلوق بربه من عبادات، �أو ما يتعلق بمعاملات النا�س بع�ضهم لبع�ض؛ 
ما تعلق منها بالنظم ال�سيا�سية �أو الاقت�صادية �أو الاجتماعية، ول�ضمان ذلك جاءت ال�شريعة 
بوجه عام والفقه الإ�سلامي بوجه خا�ص بقواعد يتمكن الفقيه بها من الحكم على النوازل 

والحوادث التي لي�س فيها ن�ص.

وهنا �أهم تلك القواعد ال�ضامنة لمواكبة الفقه لمتغيرات الع�صر ب�إيجاز:

في  �أ�صيل  �أ�صل  القاعدة  وهذه  الإباحة؛  والمعاملات  الأ�شياء  في  الأ�صل  الأولى:  القاعدة 
�أو �سيا�سية، مباحة ما لم تت�ضمن محرماً  �أو طبية  الحكم عن الحوادث، فكل معاملة مالية 
بالن�ص �أو الإجماع �أو القيا�س، وما لم تخالف مقا�صد ال�شريعة العامة، لذا فهي ت�ضمن �إيجاد 
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حلول لكل نازلة، والمجتهد حين عر�ض النازلة عليه، لا يبحث عن دليل لإباحتها بل يبحث عما 
ت�ضمنته هذه المعاملة �أو هذه النازلة محرماً، ف�إن لم تت�ضمن، فهي من العفو الذي �سكت الله 

عنه.

القاعدة الثانية: ال�شريعة �أو الفقه الإ�سلامي مبناه على مراعاة الم�صالح والمفا�سد؛ وهذه 
وتت�ضمن عدة  والم�صالح،  المفا�سد  فيها   تراعى  العامة،  ال�شريعة  قواعد  قاعدة عظيمة من 
قواعد، ت�سهم كلها بعمل المجتهد الذي تعر�ض عليه النازلة، وبمراعاة م�صالح العباد والبلاد 

م�سايرة لمتغيرات الع�صر.

الإ�سلامية  ال�شريعة  راعت  محكمة(؛  )العادة  والعادة  العرف  مراعاة  الثالثة:  القاعدة 
والحوادث،  النوازل  على  وعاداتهم في الحكم  ال�صنعة  �أو  البلد  �أهل  بخا�صة، عرف  والفقه 
فكل بلد له �أعرافه وعاداته ا لتي تختلف عن غيره، ولأن ال�شريعة خالدة و�شاملة، راعت هذه 

الأعراف ما لم تكن مخالفة لن�ص �أو �إجماع �أو مق�صد من مقا�صدها العامة.

�سابقا  بل  مواكبا  الفقه،  من  تجعل  التي  العامة  القواعد  �أهم  حول  �سريعة  وم�ضة  هذه 
المتغيرات، ب�إيجاد الحلول في حال ت�ضمنت نوازل لمخالفة ال�شريعة، فلا تجد معاملة �أو نازلة 

�صغرت �أو كبرت �إلا وفي الفقه حكمها؛ حلال �أو حرام.

ويت�ضح مما �سبق، �سعة الفقه لمتغيرات الحياة و�أنه لا يقف في وجهها كما يدعي المدعون، 
بل ال�شريعة بوجه عام والفقه بوجه خا�ص داعم وم�ساند لتلك المتغيرات، �إذ الأ�صل في الأ�شياء 
الإباحة، فلو انتج مخترع �إلكتروني �أو حا�سوبي مثلًا، ف�إن حكم ا�ستخدامه بوجه عام مباح ما 

لم ي�ضمن هو �أو يت�ضمن ا�ستخدامه محرما.

وبناء عليه، يت�ضح جلياً �أن ال�شريعة، �صالحة لكل مكان وزمان، �سواء ع�صور التنزيل، �أو 
في وقتنا المعا�صر الذي كثرت فيه المخترعات، وو�صل العالم �إلى ما و�صل �إليه من تطور تقني 
وطبي و�صناعي، �أو حتى ما �سي�أتي من زمان حتى تقوم ال�ساعة، وذلك لما ات�سم به الفقه من 

مرونة وواقعية، وت�ضمنه قواعد عامة �صالحة لتطبيقها على كل الحوادث) 4(.
المبحث الرابع: الفقه الطبي انموذجاً لماوكبة الفقه لاإ�سلامي لمتغيرات الع�صر

وب�صير  عاقل  كل  ي�شاهدها  جدا،  كثيرة  الع�صر  لمتغيرات  الفقه  مواكبة  على  الأدلة 
ومن�صف، فالفقه جاء بمعاملات مالية مرنة، لو ا�ستثمرت وطبقت في هذا الزمن، لما وقعت 
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ال�شريعة مبينة لأ�س�س اختيار  �أحكام  ال�سيا�سي، فقد جاءت  تلك الأزمات، وكذا في الجانب 
الحاكم ومبايعته وما تعلق بها، وهكذا:

ونحن في هذا المبحث �سنورد �أنموذجاً نبين فيه كيف �أن الفقه لم يقف بوجه هذه التطورات، 
بل �ساندها ودعمها ب�إيجاد الحلول ال�شرعية لها وتبين حكمها �سواء في وقت الحادثة �أو بالنظر 

�إلى ما ت�ؤول �إليه، ف�إلى هذا الأنموذج )الفقه الطبي(:

نعني بالفقه الطبي: هو تبيين الأحكام الفقهية في كل ما يتعلق بالعمل الطبي، ابتداء من 
مرحلة الت�شخي�ص التي ت�شمل الفح�ص واتخاذ قرار الت�شخي�ص، حتى مرحلة العلاج والتي 
ت�شمل العلاج بـ: العقاقير والجراحة، والزراعة، والكي، والطب النف�سي، وما يتعلق بالعلاج 
�إجراء التجارب على الدواء قبل ا�ستخدامه، فكل حكم فقهي تعلق بهذا العمل، مندرج  من 
�أو  العلاج  في  الأ�شعة  وا�ستخدام  العورات،  ك�شف  حكم  عن  فالكلام  الم�صطلح،  هذا  �ضمن 
ا�ستخدام �أطفال الأنابيب، �أو ا�ستخدام الخلايا الجذعية، �أو الهند�سة الوراثية وتطبيقاتها، 

وتبيين الحكم ال�شرعي فيها، فقه طبي.

وقد �أنعم الله على العالم في هذه القرون المت�أخرة بت�سارع تطور الطب والتطبيب، فكثرت 
�أو  والعلاج كالأ�شعة،  الت�شخي�ص  الم�ساعدة في  بالأجهزة  تعلق  �سواء ما  الطبية،  الاكت�شافات 
اكت�شاف مكنونات ج�سم الإن�سان من خلايا وجينات، وكذلك �إمكانية نقل وزراعة الأع�ضاء، 
حتى �سهل الله بهذه الاكت�شافات علاج �أمرا�ض كانت �سابقا من الأمرا�ض المزمنة، وي�سعى 
العلماء �إلى مزيد من الاكت�شافات التي قد تكون حلا جذرياً لكثير من الأمرا�ض الم�ستع�صية 

�أو المزمنة، كالإيدز �أو ال�سكري عبر الهند�سة الوراثية، والخلايا الجذعية.

ومن هنا، نرى �أهمية �سعي علماء ال�شريعة والفقهاء بوجه خا�ص لإيجاد الحكم ال�شرعي 
لتلك النوازل والحوادث، فلا يخلو الزمان من قائم لله بحجة.

وقد �أدرك كثير من الفقهاء �أهمية ذلك، بل كثير من المجامع الفقهية والهيئات ال�شرعية، 
والم�ؤ�س�سات العلمية ال�شرعية، �أدركت �أهمية تبين حكم الله في هذه الم�سائل، ف�سارعت بعقد 
الندوات والم�ؤتمرات، والبحوث العلمية المحكمة، و�أ�صدرت المجامع الفقهية والهيئات ال�شرعية 

قراراتها في حكم تلك الم�سائل.
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بل كتبت �أبحاث ور�سائل علمية كثيرة في مو�ضوعات فقهية دقيقة كـ: الخلايا الجذعية، 
والا�ستن�ساخ، وزراعة الخلايا، والهند�سة الوراثية، والجراحات التجميلية، و�أطفال الأنابيب، 
والبنوك الطبية )الحليب، النطف، الدم، وغيرها( والأدواء، والت�شخي�ص الطبي، والمخلفات 
الطبية،  والأجهزة  الطبية،  والأ�شعة  غيره،  وعلى  الإن�سان  على  الطبية  والتجارب  الطبية، 

وغيرها الكثير.

و�سنتناول هنا نموذجاً من جهود الفقهاء في مواكبة الع�صر في الفقه الطبي بجهود مجمع 
الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي بجدة:

1- تناول المجمع خلال 19 جل�سة، درا�سة �أكثر من 24 مو�ضوعاً في الفقه الطبي.

2- �أ�صدر المجمع �أكثر من 30 قراراً، ت�ضمنت بيان الحكم ال�شرعي في تلك النوازل من الإباحة 
في �أغلبها، �إلى الحرمة في �شيء منها، وت�ضمن بع�ضها تف�صيلًا دقيقاً ل�صورة تلك النوازل 

وبين الحكم ال�شرعي لكل �صورة.

المو�ضوعات  ت�ضمنت  بحيث  الحادثة،  الفقهية  الق�ضايا  �أغلب  المجمع  قرارات  عالجت   -3
ب�أع�ضاء  الإن�سان  وانتفاع  الإنعا�ش،  و�أجهزة  الحليب،  وبنوك  الأنابيب،  �أطفال  التالية: 
ج�سم �إن�سان �آخر حياً كان �أو ميتاً، وتنظيم الن�سل، وزراعة خلايا المخ والجهاز الع�صبي، 
الأع�ضاء،  لزراعة  الأجنة م�صدراً  وا�ستخدام  الزائدة عن الحاجة،  الملقحة  والبوي�ضات 
وزراعة الأع�ضاء التنا�سلية، وزراعة ع�ضو ا�ست�ؤ�صل في حد �أو ق�صا�ص، والعلاج الطبي، 
وال�سر في المهن الطبية، و�أخلاقيات الطبيب: م�س�ؤوليته و�ضمانه، ومداواة الرجل للمر�أة، 
والا�ست�سناخ  التداوي،  مجال  في  والمفطرات  )الإيدز(،  المكت�سب  المناعة  نق�ص  ومر�ض 
الب�شري، والوراثة والهند�سة الوراثية والجينوم، والت�أمين ال�صحي وا�ستخدام البطاقات 
ال�صحية، و�ضمان الطبيب، وال�ضوابط ال�شرعية للبحوث الطبية البيولوجية على الإن�سان، 
والإذن في العمليات الجراحية الم�ستعجلة، والجراحة التجميلية و�أحكامها، ومر�ض ال�سكري 

وال�صوم.

4- در�س المجمع بع�ض هذه المو�ضوعات في �أكثر من جل�سة، و�أ�صدر فيها �أكثر من قرار، مثال 
ذلك: �أطفال الأنابيب، و�أجهزة الإنعا�ش، ومر�ض نق�ص المناعة المكت�سب )الإيدز(، والت�أمين 
ال�صحي وا�ستخدام البطاقات ال�صحية، والإذن في العمليات الجراحية الم�ستعجلة، ومر�ض 

ال�سكري وال�صوم.
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وفي هذا العر�ض ال�سريع يت�ضح جليا حيوية الفقه الإ�سلامي وتوغله في متغيرات الحياة في 
المجال الطبي، ويبين لنا �إدراك الفقهاء المعا�صرين لواجبهم تجاه دينهم ومجتمعهم، فعالجوا 
الأخذ  مع  ال�شرعية،  الجوانب  جميع  راعى  معا�صر،  فقهي  ب�أ�سلوب  والحوادث  النوازل  تلك 

بمبد�أ التي�سير والتخفيف من غير تتبع للرخ�ص.

وخلا�صة القول، �إن الفقه الإ�سلامي حيوي، يمتاز بالثبات في القواعد والأ�صول والمرونة 
في التطبيق، يتما�شى مع متغيرات الحياة، فلا يقف �ضدها ولا ينجرف معها بكل ما تحمله 
من مخالفة لل�شريعة �أو مقا�صدها العامة، بل كانت نظرة الفقهاء المعا�صرين و�سيطة وا�سعة 
قد  الذي  والعادة  بالعرف  الأخذ  مع  الم�ستقبل،  �إليه في  ت�ؤول  وما  النازلة  وقت  راعت  الأفق، 

يت�ضمن التخفيف �أو الت�شديد في الحكم بح�سبه. 

الخاتمة

وهنا نبين �أهم النتائج و�أبرز التو�صيات:

�أولًا: النتائج: و�صل هذا البحث للنتائج التالية:

1- �أهمية تبيين الحكم ال�شرعي في النوازل.

2- مواكبة الفقهاء لمتغيرات الع�صر، بل فاق المواكبة �إلى الدعم والم�ساندة والحث.

3- �سعة الفقه الإ�سلامي و�شموله لكل متغيرات الحياة.

4- �صلاحية الفقه الإ�سلامي للتطبيق في كل زمان ومكان.

التعليمية  والم�ؤ�س�سات  الفقهية  المجامع  خ�صو�صاً  الطبية،  الفقهاءبالنوازل  اهتمام   -5
العالية.

ثانياً: التو�صيات:

1- زيادة عناية الفقهاء بدرا�سة النوازل والحوادث خ�صو�صا تلك التي ما تزال تحت البحث 
والتجربة في المجال الطبي.

2- �إبراز جهود الفقهاء الم�سلمين في درا�سة النوازل الفقهية ومعالجتها بما يتوافق مع مقا�صد 
ال�شريعة، و�إيجادهم للحلول ال�شريعة فيما وجد منها من مخالفات.
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القواعد الكلية وال�ضوابط الفقهية في ال�شريعة الإ�سلامية لمحمد عثمان �شبير، دار النفائ�س ،الأردن،  	.9

الطبعة الأولى 1426هـ.
10.	المعاملات المالية المعا�صرة في الفقه الإ�سلامي لمحمد �شبير؛ دار النفائ�س1422هـ.
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التحايل على الربا في الم�صارف

)التورق المنظم �أنموذجاً(

المزروع عبدالله  بن  مزروع  بن  •عبدلاإله 

المقدمة

ليدرك  ت�سلكها،  التي  الا�ستثمارية  والقنوات  الإ�سلامية  ال�صيرفة  واقع  في  الناظر  �إن 
الحاجة الملحة لفتح م�صادر وقنوات ا�ستثمارية حديثة متوافقة مع �أ�س�س ال�شريعة الإ�سلامية 
التقليدية  الو�سائل  كل  عن  البعد  �ضرورة  مع  منا�سبة،  ربحية  عوائد  لتحقيق  ومنطلقاتها، 

القائمة على الربا.

و�إن مما ي�ؤرق كل غيور، انتهاج م�صارف في العالم الإ�سلامي لبع�ض ال�سيا�سات الا�ستثمارية 
�أدوات ا�ستثمارية، ظناً منهم �أن ذلك  القائمة على منهجيه التحايل على الربا المحرم عبر 
هذه  لكتابة  دعاني  ما  وهذا  ذلك،  خلاف  والحق  وبراثنه  الربا  حبائل  في  الوقوع  يجنبهم 

الورقة، لعلها ت�سهم ب�سد �شيء من الخلل وت�صحيح الم�سيرة.
المبحث لاأول:تعريف التحايل

التحايل م�شتق في اللغة من الحيلة وتطلق الحلية في اللغة ويراد بها الحذق وجودة النظر 
والقدرة على دقة الت�صرف )1 (.

والحيلة،  والحولة،  كعنب،  والحول:  والحيل،  )والحول،  المحيط:  القامو�س  في  جاء 
والقدرة  النظر  وجودة  الحذق  والتحيل:  والتحول،  والاحتيال،  والمحال،  والمحالة،  والحويل، 

على الت�صرف( )2 (.

والاحتيال والمحاولة مطالبتك الأمر بالحيل)3 (.

و�أما تعريف الحيلة في الا�صطلاح: تعددت تعاريف �أهل العلم في بيان ماهيتها �إلا �أنها تدور 
حول معنى واحد:

ال�سعودية. )�شقراء(  جامعة  التربية،  كلية  الإ�سلامية،  الدرا�سات  بق�سم  م�ساعد  • �أ�ستاذ 
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فقد عرف ابن القيم الحيلة فقال: )هي نوع مخ�صو�ص من الت�صرف والعمل الذي يتحول 
به فاعله من حال �إلى حال، ثم غلب عليها بالعرف ا�ستعمالها في �سلوك الطرق الخفية التي 
يتو�صل بها الرجل �إلى ح�صول غر�ضه، بحيث لا يتفطن له �إلا بنوع من الذكاء والفطنة فهذا 

�أخ�ص من مو�ضوعها في �أ�صل اللغة( )4 (.

وعرفها ال�شاطبي فقال في بيان ماهيتها: ).. ومنها قاعدة الحيل، ف�إن حقيقتها الم�شهورة 
تقديم عمل ظاهر الجواز لإبطال حكم �شرعي وتحويله في الظاهر �إلى حكم �آخر()5 (.

وعرفها العيني: )جمع حيلة وهي ما يتو�صل به �إلى مق�صود بطريق خفي()6 (.

وعرفها الطاهر بن عا�شور ب�أنها: )�إبراز عمل ممنوع �شرعاً في �صورة عمل جائز، �أو �إبراز 
عمل غير معتد به �شرعاً في �صورة عمل معتد به..( )7 (.

وبالجملة ف�إن التعاريف ال�سابقة تدور حول معنى واحد وهو التو�صل �إلى المق�صود بطرق 
خفية غير ظاهرة، كما �أنه يلاحظ هنا �أن التعاريف الا�صطلاحية ال�سالفة جعلت الحيلة في 

الا�صطلاح �أخ�ص مما هي عليه في اللغة كما هو ظاهر.
 المبحث الثاني: حكم الحيل في ال�شريعة لاإ�سلامية.

بالنظر والتتبع لكلام �أهل العلم في هذه الم�س�ألة نلاحظ �أنهم لم يجعلوا كل الحيل بمنزلة 
واحدة، و�إنما فرقوا بينها، �إذ �إن الحيلة في ذاتها لا تذم مطلقاً ولا تحمد مطلقاً يقول ابن 
القيم في بيان ذلك: )ف�إن الحيلة لا تذم مطلقاً،ولا تحمد مطلقاً، ولفظها لا ي�شعر بمدح ولا 
ذم، و�إن غلب في العرف �إطلاقها على ما يكون من الطرق الخفية �إلى ح�صول الغر�ض بحيث 

لا يتفطن له �إلا بنوع من الذكاء والفطنة() 8(.

ومن ثم حكم الحيل يختلف باختلاف المق�صود منها، ويمكن تق�سيمها على النحو التالي:

وذلك  الم�شروعة،  بالو�سائل  الم�شروعة  للمقا�صد  الو�صول  منها  يراد  حيل  الأول:  النوع 
مثل:جميع الأ�سباب لتي جعلها ال�شارع بحيث تكون مف�ضية �إلى م�سبباتها كعقد البيع المف�ضي 
�إلى �إباحة ا�ستغلال المبيع والا�ستفادة منه ونحو ذلك من العقود الم�شروعة، وهذا مما لاخلاف 

بين �أهل العلم في جوازه.

النوع الثاني: حيل يراد منها الو�صول �إلى المقا�صد غير الم�شروعة بالو�سائل غير الم�شروعة، 
�أوقاتها، وهذا مما لاخلاف بين �أهل  مثل: عدم ت�أدية الفرائ�ض المكتوبة ب�شرب الخمر قبل 
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العلم في منعه وتحريمه.

النوع الثالث: الو�صول �إلى المقا�صد الم�شروعة بالو�سائل غير الم�شروعة، وذلك مثل �أني�سرق 
�أو يغ�صب �سكين الغير لي�ستعملها في ذبح الأ�ضحية، فذبح الأ�ضحية هنا يعد �أمراً م�شروعاً 

و�أما و�سيلته وهي ال�سرقة �أو الغ�صب ل�سكين الغير فلا يعد من الو�سائل الم�شروعة.

وبيع  كالتحليل،  الم�شروعة،  بالو�سائل  الم�شروعة  غير  المقا�صد  �إلى  الو�صول  الرابع:  النوع 
العينة، فلا ريب في منعه وتحريمه، وقد تكاثرت الن�صو�ص في التحذير منه والتنفير، و�س�أ�سوق 

طرفاً منها في هذه الورقة �إن �شاء الله.

وقد �أ�شار �أهل العلم �إلى هذا التفريق يقول ابن حجر رحمه الله: )..الحيل جمع حيلة وهي 
ما يتو�صل به �إلى مق�صود بطريق خفي، وهي عند العلماء على �أق�سام بح�سب الحامل عليها، 
فان تو�صل بها بطريق مباح �إلى �إبطال حق �أو اثبات باطل فهي حرام، �أو �إلى �إثبات حق �أو دفع 
باطل فهي واجبة �أو م�ستحبة،و�إن تو�صل بها بطريق مباح �إلى �سلامة من وقوع في مكروه فهي 
م�ستحبة �أو مباحة، �أو �إلى ترك مندوب فهي مكروهة،  ووقع الخلاف بين الأئمة في الق�سم 

الأول هل ي�صح مطلقاً وينفذ ظاهراً وباطناً �أو يبطل مطلقاً �أو ي�صح مع الإثم..()9 (.
المبحث الثالث:�أدلة تحريم الحيل في ال�شريعة

والمق�صود بهذه الحيل هي الحيل التي ظاهرها الم�شروعية وباطنها الو�صول للأمر المحرم، 
وهذا النوع من الحيل هو محل البحث في هذه الورقة.

ف�أقول م�ستعيناً بالله قد دلت العديد من الأدلة من الكتاب وال�سنة على تحريم الحيل ومن 
هذه الأدلة ما يلي:

قردة  كونوا  لهم  فقلنا  ال�سبت  في  منكم  اعتدوا  الذين  علمتم  )ولقد  تعالى  قوله  	.1
خا�سئين فجعلناها نكالًا لما بين يديها وما خلفها وموعظة للمتقين( )10 (.

ال�سبت  ب�أن حرم عليهم ال�صيد يوم  اليهود في زمن داود، ابتلاهم الله  وه�ؤلاء قوم من 
و�أحله في �سائر الأيام، وكان ال�سمك ي�أتي يوم ال�سبت كثيرا بعك�س بقية الأيام فاحتالوا بحيلة 
البحر  بجانب  حفرا  حفروا  ب�أن  الأحد  يوم  وي�صيدوه  ال�سبت،  يوم  ال�سمك  على  ليحافظوا 
و�أكلوها  ا�ستخرجوها  الأحد  يوم  جاء  ف�إذا  منها  الخروج  ي�ستطيعوا  فلا  ال�سمك  فيدخلها 
فعاقبهم الله عزوجل على تحايلهم على �أحكامه فم�سخهم الله قردة وخنازير)11 (، وهذا دليل 
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على �شدة عقوبه من يتحايل على �أحكامه جل وعلا.

ِ )ر�ض(ما �سمعت النبي  2. عن يَزِيدَ بن �أبي حَبِيبٍ قال عَطَاء ٌ�سمعت جَابِرَ بن عبداَّهلل
مَ الله عليهم �شُحُومَهَا جملوها ثُمَّ باعوها فَ�أَكَلُوهَا( ) 12(. َّا حَرَّ )�ص(قال: )قَاتَلَ الله الْيَهُودَ َمل

فاليهود ا�ستحقوا هذا الوعيد نظير تحايلهم على �أحكام الله عز وجل �إذ �إن الله جل وعلا 
لما حرم عليهم ال�شحوم عمدوا �إلى حيلة يحتالون بها على هذا الحكم، ف�أذابوا تلك ال�شحوم 

ثم باعوها ف�أكلوا ثمنها، فدل على حرمة الحيل المو�صلة للمحرم.

3. عن عقبة بن عامر )ر�ض( قال: قال ر�سول الله )�ص(: )�ألا �أخبركم بالتي�س الم�ستعار 
؟ قالوا بلى يا ر�سول الله من هو؟ قال:  المحل، لعن الله المحل والمحلل له() 13(.

والمحلل هو الذي يتزوج المر�أة ثم يطلقها لأجل �أن يحلها لمن بانت منه، فهو لم يرد الزواج 
حقيقة و�إنما �أراد التحايل على الحكم ال�شرعي بهذه ال�صورة، والوعيد في هذا الحديث دليل 

على حرمة التحايل على الأحكام ال�شرعية.
المبحث الرابع: مظاهر التحايل على الربا في الم�صارف

لا ي�شك ذو لب في حرمة الربا وخطره على المجتمعات الإن�سانية، وقد حذر المولى جل وعلا 
من �سلوك �سبيله وتوعد على ذلك بالعقاب. قال تعالى ) يا �أيها الذين �آمنو اتقوا الله وذروا 

ما بقي من الربا �إن كنتم م�ؤمنين * ف�إن لم تفعلوا ف�أذنوا بحرب من الله ور�سوله(. ) 14(

وقال �سبحانه في عقوبة المرابين )الذين ي�أكلون الربا لا يقومون �إلا كما يقوم الذي يتخبطه 
�إنما البيع مثل الربا و�أحل الله البيع وحرم الربا فمن  ال�شيطان من الم�س ذلك ب�أنهم قالوا 
جاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما �سلف و�أمره �إلى الله ومن عاد ف�أ�ؤلئك �أ�صحاب النار هم 

فيها خالدون * يمحق الله الربا ويربي ال�صدقات والله لا يحب كل كفار �أثيم(. )15 (

وقد تكاثرت الن�صو�ص في ال�سنة النبوية المطهرة في بيان حرمة الربا والتحذير منه، فعن 
هُ�شيم بن ب�شير قال �أخبرنا �أبو الزبير المكي عن جابر بن عبدالله )ر�ض( قال: )لعن ر�سول 

الله )�ص( �آكل الربا وموكله وكاتبه و�شاهديه وقال هم �سواء(.) 16(

وعن عبد الله بن م�سعود )ر�ض(، عن النبي )�ص( قال )الربا ثلاثة و�سبعون باباً �أي�سرها 
مثل �أن ينكح الرجل �أمه(.)17 (
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والأدلة في هذا الباب كثيرة معلومة، وقد اتفق �أهل العلم على حرمة الربا و�أنه من كبائر 
الذنوب الموجبة ل�سخط الله وعقوبته، ومن ثم فالتحايل على الربا من �أخطر ما يتوجب على 
الم�سلم اجتنابه والحذر منه، وللتحايل على الربا في الم�صارف �صور عديدة، وقد جمعت عدداً 
منها، لكن نظراً لطول البحث المتعلق بها اقت�صرت في هذه الورقة على �صورة واحدة، وهي 
�أو التورق الم�صرفي المنظم، و�س�أتعر�ض لتعريف التورق وحكمه ثم  ما يعرف بالتورق المنظم 

لمفهوم التورق المنظم وحكمه.

المطلب لاأول: حقيقة التورق وحكمه

التورق لغةً: م�أخوذ من الورق، وهو يدل في الأ�صل على معنيين؛ �أحدهما: الخير والمال، 
والآخر: لون من الألوان.

ورق  و�أ�صله  ومال  خير  على  �أحدهما  يدل  �أ�صل  والقاف:  والراء  )الواو  فار�س:  ابن  قال 
ال�شجر والآخر على لون من الألوان. 

الأول الورق ورق ال�شجر والورق: المال من قيا�س ورق ال�شجر لأن ال�شجرة �إذا تحات ورقها 
انجردت كالرجل الفقير( )18 (.

والوَرِق:  مُ�سْتَوْرِق.  فهو  الوَرِق.  �أي طلب  وا�ستورق:  ورِق.  ذا  �أي �صار  الرجل؛  �أورق  يقال: 
الدراهم الم�ضروبة )�أي الم�سكوكة( من الف�ضة. وقيل: الف�ضة م�ضروبة �أو غير م�ضروبة. 

قال الفيروز �أبادي: )�أورق؛ �أي كثر ماله ودراهمه. ويقال: التجارة مورقة للمال - كَمَجْلَبَة 
.)19 ( ة(  مُكثَّر – �أي 

وكلمة )التوّرق( على هذا القيا�س، تعني: �سعي المرء بكلفة وم�شقة في الح�صول على النقد. 
لأن �صيغة )تَفَعُّل( تدل على دخول المرء في ال�شيء بعناء وكلفة.

التورق في الا�صطلاح الفقهي: 

عرف التورق بتعريفات عدة لعل من �أبرزها

التورق في الا�صطلاح هو: "�أن ي�شتري الرجل ال�سلعة بثمن م�ؤجل، ثم يبيعها �إلى �آخر نقداً 
بثمن �أقل مما ا�شتراها به" ) 20(.
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كما عرف ب�أنه: "�أن ي�شتري ال�شخ�ص �سلعة ن�سيئة، ثم يبيعها نقداً لغير البائع ب�أقل مما 
ا�شتراها به؛ ليح�صل بذلك على النقد" )21 (.

ال�سلعة فيبيعها في  ي�أخذ  "و�إن كان الم�شتري  وقد بين ابن تيمية رحمه الله �صورته فقال 
مو�ضع �آخر، في�شتريها بمئة ويبيعها بت�سعين لأجل الحاجة �إلى الدراهم، فهي م�س�ألة التورق" 

 .) 22(

حكم التورق

تحرير محل النزاع:

ثم  الانتفاع  �أو  التجارة  بنية  ال�سلعة  ال�شخ�ص  ي�شتري  �أن  العلم في جواز  �أهل  يختلف  لم 
يبيعها لطرف �آخر، و�إنما اختلفوا فيما �إذا كان الق�صد من �شراء ال�سلعة هو بيعها للح�صول 

على النقد.

وكان مح�صل اختلافهم في هذه الم�س�ألة على ثلاثة �أقوال) 23(:

الأول: وهو مذهب جمهور �أهل العلم من الحنفية)24 (، وال�شافعية)25 (، والحنابلة )26 (، وهو 
ما يفهم من كلام المالكية )27 ( �إلى جواز التورق.

الثاني: �أن التورق محرم وهذا القول رواية عن �أحمد اختارها ابن تيمية) 28(، وتلميذه ابن 
القيم ) 29(.

الثالث: �أن التورق مكروه، وهي رواية عن �أحمد)30 (، وهو قول لبع�ض المالكية ) 31(.

الأدلة:

ا�ستدل �أ�صحاب المذهب الأول ب�أدلة منها:

عموم �أدلة جواز البيع كقوله تعالى )و�أحل الله البيع( والتورق نوع بيع فكان جائزاً. 	.1

حديث �أبي هريره �أن ر�سول الله )�ص( ا�ستعمل رجلًا على خيبر، فجاءه بتمر جنيب. فقال  	.2
اعَ  ا لَنَ�أْخُذُ ال�صَّ ، �إنَِّ ِ ِ يَا رَ�سُولَ اَّهلل له ر�سول اَّهلل )�ص(: �أكل تمر خيبر هَكَذَا؟ فَقَالَ: َال وَاَّهلل
مْعَ  َ بِعْ اْجل تَفْعَلْ.  فََال  ِ )�ص(:  رَ�سُولُ اَّهلل فَقَالَ  ثَةِ.  بِالثََّال  ِ اعَْني وَال�صَّ  ، ِ اعَْني بِال�صَّ هَذَا  مِنْ 

رَاهِمِ جَنِيبًا" )32 (. رَاهِمِ، ثُمَّ ابْتَعْ بِالدَّ بِالدَّ
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الربا  حقيقة  عن  بوا�سطته  للابتعاد  المخرج  هذا  �أجاز  الحديث  �أن  الا�ستدلال:  ووجه 
و�صورته، و�إلى �صيغة لي�س فيها ق�صد الربا، ولا �صورته، و�إنما هي عقد بيع �صحيح م�شتمل 
�إلى تحقيق  بها  يتو�صل  التي  البيوع  على جواز  ذلك  فدل  و�أركانه.  البيع  �شروط  على تحقق 
المطالب والغايات من البيوع �إذا كانت ب�صيغ �شرعية معتبرة، بعيدة عن �صيغ الربا و�صوره، 

ولو كان الغر�ض منها الح�صول على ال�سيولة للحاجة �إليها)33 (.

	�أن الأ�صل في المعاملات الحل والإباحة. .3

وا�ستدل �أ�صحاب المذهب الثاني ب�أدلة منها:

1. �أن التورق من �صور العينة التي ثبت تحريمها ب�أدلة في ال�سنة المطهرة منها:

)ر�ض(،  الم�ؤمنين  �أم  عائ�شة  على  دخلت  �أنها  امر�أته  عن  ال�سبيعى  �إ�سحاق  �أبى  عن  �أ‌. 
بن  زيد  ولد  �أم  فقالت  �أخرى،  وامر�أة  الأن�صارى  �أرقم  بن  زيد  ولد  �أم  معها  فدخلت 
�أرقم: يا �أم الم�ؤمنين �إنى بعت غلاما من زيد بن �أرقم بثمانمائة درهم ن�سيئة )الأجل 
المعلوم(، و�إنى ابتعته منه ب�ستمائة نقدا، فقالت لها عائ�شة: بئ�سما ا�شتريت، وبئ�سما 

�شريت؛ �إن جهاده مع ر�سول الله )�ص( قد بطل �إلا �أن يتوب.)34 (

�أن نافعاً حدثه عن بن  �أن عطاء الخر�ساني حدثه  �أبي عبد الرحمن الخر�ساني  عن  ب‌.	
عمر قال: �سمعت ر�سول الله )�ص( يقول: )�إذا تبايعتم بالعينة، و�أخذتم �أذنا بالبقر، 
�إلى  ترجعوا  حتى  لاينزعه  ذلًا  عليكم  الله  �سلط  الجهاد  وتركتم  بالزرع،  ور�ضيتم 

دينكم()35 (.

	�أن المعنى الذي لأجله حرم الربا موجود في هذه المعاملة، �إذ �إن المق�صود منها، هو الح�صول  .2
على النقد، وال�سلعة �إنما هي �صورية فقط ولي�ست مق�صودة في هذه المعاملة وبهذا �شابهت 

�صورة الربا.

التحريم  على  تقوى  لا  الثاني  القول  �أدلة  �أن  �إلى  فذهبوا  الثالث،  المذهب  �أ�صحاب  و�أما 
فقالوا بالكراهه احتياطاً.

الترجيح:

�إليه  و�أما ما ذهب  الأول،  القول  �أدلة  الأقوال نجد وجاهة  �أدلة  والإمعان في  النظر  عند 
التورق  يقال:  ب�أن  عليه  فيرد  العينة  بيع  �صور  من  التورق  �أن  من  الثاني  المذهب  �أ�صحاب 
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وبائع  لل�سلعة(،   الأول  )الم�شتري  التورق  وهي: طالب  �أطراف،  ثلاثة  يت�ضمن  هنا  المق�صود 
ال�سلعة الأول، والم�شتري الثاني لل�سلعة. بينما العينة تتكون من طرفين وهما البائع والم�شتري، 
الربا  العينة تحايلًا ظاهراً على  �إن في  �إذ  العينة،  العملية م�س�ألة  وبالتالي فقد فارقت هذه 

بخلاف هذه الم�س�ألة.

والقول بجواز التورق هو ما �صدر به قرار مجمع الفقه التابع لرابطة العالم الإ�سلامي)36 (، 
وقرار المجمع الفقهي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي)37 (،  وقرار هيئة كبار العلماء في المملكة 

العربية ال�سعودية ) 38(.
المطلب الثاني: حقيقة التورق المنظم وحكمه.

عرف التورق المنظم بتعريفات منها:

�سلعة  يبيعه  �أن  على  النقد  �إلى  يحتاجون  �شخ�ص ممن  مع  بالاتفاق  الم�صرف  يقوم  "�أن 
بثمن  ال�سلعة  له  ليبيع  الم�صرف  الم�شتري  يوكل  ثم  يومها،  �سعر  من  �أعلى  بثمن  �أجل  �إلى 
نقدي �أقل عادة من الثمن الم�ؤجل الذي ا�شترى به ال�سلعة، ليح�صل المتورق بذلك على الثمن 

النقدي، وتبقى ذمته م�شغولة للم�صرف بالثمن الأكثر لهذه المعاملة")39 (.

كما عرف ب�أنه "�شراء الم�ستورق �سلعة من الأ�سواق المحلية �أو الدولية �أو ما �شابهها بثمن 
م�ؤجل يتولى البائع )الممول( ترتيب بيعها، �إما بنف�سه �أو بتوكيل غيره �أو بتواط�ؤ الم�ستورق مع 

البائع على ذلك، وذلك بثمن حال �أقل غالباً" )40 (.

حكم التورق المنظم:

حين نت�أمل في هذه المعاملة، نلاحظ �أنها تتكون من العنا�صر الآتيه:

1. قيام الم�صرف ب�شراء ال�سلعة بناء على وعد العميل ورغبته بال�شراء.

2. قيام الم�صرف ببيع تلك ال�سلعة الم�شتراه للعميل بالأجل.

3. قيام العميل بتوكيل الم�صرف ببيع ال�سلعة نقدا.

4. قيام الم�صرف ببيع ال�سلعة )بناء على توكيل العميل( نقدا للبائع الأ�صلي �أو لغيره.

الناحية  من  الإجراءات  هذه  �سلامة  الأولى،  للوهلة  العنا�صر  لهذه  الناظر  ويلاحظ 
التطبيق يلاحظ م�ؤاخذات تجعل  ال�شرعية، لكن من يطلع على حال معظم الم�صارف عند 
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الغر�ض  �أن  مع  العقد،  هذا  لت�صحيح  تحايل  بوجود  يجزم  العقود،  من  النوع  لهذا  الدار�س 
دون  بال�صورية  يكون  ما  �أ�شبه  ب�أ�سلوب  النقد  على  الح�صول  هو  المعاملة  هذه  من  الأ�سا�س 

الاكتراث بتوافر ال�شروط ال�شرعية لتلك المعاملة، وي�ؤكد هذا الأمر ما يلي:

�أن الم�صرف �إنما يقوم بهذه العملية عبر و�ضع ارتباط بين البيعتين، فالم�صرف يبيع ال�سلعة 
ن�سيئة ب�أكثر من ثمنها وي�شترط على طالب التورق �أن يوكله في بيعها نقداً ب�أقل مما باعها له 
ن�سيئة، ولولا ذلك الالتزام من الم�صرف ما قبل طالب التورق �شراء ال�سلعة، بحيث �إن طالب 
التورق �سيواجه ا�شكالية في كيفية ت�صريف هذه ال�سلعة بعد �شرائها، وهذا على افترا�ض �أن 
هنالك �سلع حقيقية، �إذ �إن الملاحظ �أن الم�صارف التي تتعامل بهذا النوع من المعاملات تجري 
المعاملة على الورق ح�سب، دون وجود �سلع حقيقية قد قب�ضها الم�صرف قب�ضاً �صحيحاً، �إذ �إن 
البنك لا يقب�ض ال�سلع الدولية التي يجري عليها هذه المعاملة - والتي تكون عادة من المعادن 
التي تباع في الأ�سواق الدولية كـ: المغني�سيوم، والبلاديوم، والبلاتين، والألمونيوم، وغيرها، لا 

يقب�ضها قب�ضاً حقيقياً، كما لا يقب�ض الإي�صالات للمخازن التي تودع فيها هذه ال�سلع.

الإي�صال  على  الح�صول  عدم  �أن  المجال،  هذا  في  ال��شأن  ذوي  عند  عليه  المتعارف  ومن 
الأ�صلي يعني عدم وجود ال�سلعة، وكما �أن البنك لا يقب�ض قب�ضاً �صحيحاً ف�إن طالب التورق 
يبيع ما لم يقب�ض بل ما  ال�سلعة قب�ضاً حقيقياً بل ولا حكمياً، ومن ثم فهو  كذلك لا يقب�ض 
البنك، مما هو محدد برقم  العميل هو جزء مما تملكه  البنك على  لم يعين، لأن ما يبيعه 
التي يجز�ؤها  الكبيرة  للوحده  رقم  ولكنه  ال�صغيرة  للأجزاء  يكون  الرقم لا  ال�صنف، وهذا 

البنك على طالبي التورق.

لا  قب�ضه  يمكن  لا  الواقع  حيث  من  ف�إنه  معيناً،  كان  العميل  ا�شتراه  ما  �أن  افتر�ضنا  ولو 
حقيقة ولا حكماً، �إذ �إنه لا يتم ا�ستلام ال�سلع �إلا بالإي�صال الأ�صلي، وكل �إي�صال يمثل خم�سة 
�إي�صالها  �أن ي�ستلم ال�سلع بموجب  �أحد  �أنه لا ي�ستطيع  وع�شرين طناً ولا يمكن تجزئته، كما 

الأ�صلي �إلا �إذا كان من الم�سموح لهم بالتعامل مع البور�صة.

ومما ي�ؤكد مبد�أ ال�صورية في هذه المعاملة، �أن التوكيل للبنك في التورق المنظم ينافي عقد 
ال�سلعة  يبيع  التورق، فهو  ينافي م�صلحة طالب  وكيلًا  باعتباره  البنك  يعمله  الوكالة، لأن ما 
بثمن �أقل من الثمن الذي ا�شترى به الم�ستورق – كما �سلف – وان�ضمام الوكالة �إلى التورق، 
�إنه لولا هذه الوكالة، لما قبل طالب التورق بال�شراء من البنك  �إذ  �شرط و�إن لم ي�صرح به، 
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ابتداء كما تقدم.

ومن م�ؤكدات �صورية هذا العقد: �أن البنك ي�ضمن الم�شتري النهائي، �إذ �إنه يتفق مع طرف 
م�ستقل يلتزم ل�شراء ال�سلع التي يتو�سط فيها، ل�ضمان �ألا يتجاوز ال�سعر المباع حدوداً معينة، لا 
�سيما مع ما ت�شهده الأ�سواق العالمية من تقلبات حادة في الأ�سعار، ويقابل هذا ال�ضمان التزام 
البنك بالبيع عليه، بمعنى �أنه لا يحق للبنك �أن يبيع ال�سلع في ال�سوق حتى ولو ارتفع �سعرها 
المتفق عليه مع الم�شتري الثاني، وبذلك يكون هذا ال�ضمان الطرفين: من البنك بالبيع على 

الم�شتري الثاني، ومن الم�شتري بال�شراء بالثمن المحدد.

و�أنها  المحرم،  الربا  �إلا حيلة على  ما هي  المعاملة  �أن هذه  يت�ضح  تقدم وغيره،  ما  وعبر 
داخلة في بيع العينة المحرم، والذي حرمه �أهل العلم حتى الإمام ال�شافعي الذي نقل عنه جواز 
العينة لا يجيز هذا العقد بناء على �أ�صوله، لأنه رحمه الله ي�شترط �ألا يكون هناك ارتباط بين 

البيعتين، و�ألا تظهر نية الح�صول على النقد، وكلا ال�شرطين غير متحقق هنا) 41(.

وللعلم، فقد اقت�صرت في هذه الورقة على بيان وجه الحيلة على الربا في هذه المعاملة دون 
التطرق لآثارها ال�سيئة الأخرى الاقت�صادية وغيرها.

ت�ؤكد  قرارات  الإ�سلامي  العالم  في  علمية  وجهات  هيئات  �أ�صدرت  تقدم،  ما  على  وبناء 
حرمة  هذه المعاملة ومنها:

قرار المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي.

جاء في القرار )وبعد الا�ستماع �إلى الأبحاث المقدمة حول المو�ضوع، والمناق�شات التي دارت 
قيام  هو:  الحا�ضر  الوقت  في  الم�صارف  بع�ض  تجريه  الذي  التورق  �أن  للمجل�س  تبين  حوله، 
�أ�سواق  الف�ضة( من  �أو  الذهب  )لي�ست من  �سلعة  بيع  ترتيب  فيه  يتم  بعمل نمطي  الم�صرف 
ال�سلع العالمية �أو غيرها، على الم�ستورق بثمن �آجل، على �أن يلتزم الم�صرف - �إما ب�شرط في 
العقد �أو بحكم العرف والعادة - ب�أن ينوب عنه في بيعها على م�شتر �آخر بثمن حا�ضر، وت�سليم 

ثمنها للم�ستورق(.
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وبعد النظر والدرا�سة، قرر مجل�س المجمع ما يلي:

�أولًا: عدم جواز التورق الذي �سبق تو�صيفه في التمهيد للأمور الآتية:

1( �أن التزام البائع في عقد التورق بالوكالة في بيع ال�سلعة لم�شتر �آخر �أو ترتيب من ي�شتريها، 
يجعلها �شبيهة بالعينة الممنوعة �شرعاً، �سواء �أكان الالتزام م�شروطاً �صراحة �أم بحكم 

العرف والعادة المتبعة. 

ال�شرعي  القب�ض  ب�شروط  الإخلال  �إلى  الحالات  من  كثير  ت�ؤدي في  المعاملة،  هذه  �أن   .2
اللازم ل�صحة المعاملة. 

3. �أن واقع هذه المعاملة، يقوم على منح تمويل نقدي بزيادة لما �سمي بالم�ستورق فيها من 
معظم  في  �صورية  هي  والتي  منه،  تجري  التي  وال�شراء  البيع  معاملات  في  الم�صرف 

�أحوالها، هدف البنك من �إجرائها �أن تعود عليه بزيادة على ما قدم من تمويل. 

دورته  للمجمع في  �سبق  وقد  الفقهاء،  المعروف عند  التورق الحقيقي  المعاملة غير  وهذه 
�أن قال بجوازه بمعاملات حقيقية و�شروط محددة بينها قراره.. وذلك لما  الخام�سة ع�شرة 

بينهما من فروق عديدة، ف�صلت القول فيها البحوث المقدمة.

الم�شتري  ملك  في  تدخل  �آجل  بثمن  ل�سلعة  حقيقي  �شراء  على  يقوم  الحقيقي،  فالتورق 
قد  �إليه،  لحاجته  حال  بثمن  هو  ببيعها  يقوم  ثم  �ضمانه،  في  وتقع  حقيقياً  قب�ضاً  ويقب�ضها 
يتمكن من الح�صول عليه وقد لا يتمكن، والفرق بين الثمنين الآجل والحال، لا يدخل في ملك 
الم�صرف الذي طر�أ على المعاملة لغر�ض تبرير الح�صول على زيادة لما قدم من تمويل لهذا 
ال�شخ�ص بمعاملات �صورية في معظم �أحوالها، وهذا لا يتوافر في المعاملة المبينة التي تجريها 

بع�ض الم�صارف )42 (.

التورقان  يجوز  )لا  فيه  جاء  بحيث  الإ�سلامي،  الم�ؤتمر  لمنظمة  التابع  الفقه  مجمع  قرار 
)المنظم والعك�سي(، وذلك لأن فيهما تواط�ؤاً بين الممول والم�ستورق، �صراحة �أو �ضمناً �أو عرفاً، 

تحايلًا لتح�صيل النقد الحا�ضر ب�أكثر منه في الذمة وهو ربا() 43(.

هذا والله �أعلم و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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الخاتمة

ورد،  ما  �أبرز  فيها  �ألخ�ص  �أخيرة  وقفة  �أقف  البحث  هذا  مع  المباركة  الم�سيرة  هذه  بعد 
ف�أقول:

التحايل م�شتق في اللغة من الحيلة، وتطلق الحلية في اللغة ويراد بها الحذق وجودة النظر  	.1
والقدرة على دقة الت�صرف.

عرف التحايل في الا�صطلاح بتعريفات عديدة، تدور حول معنى واحد، وهو التو�صل �إلى  	.2
المق�صود بطرق خفية غير ظاهرة.

الحيلة في ذاتها لا تذم من حيث الأ�صل مطلقاً ولا تحمد مطلقاً، و�إنما بح�سب ما تقترن  	.3
به.

الحيلة والاحتيال، تجري عليهما الأحكام الفقهية الخم�سة. 	.4
وردت �أدلة عديدة في الكتاب وال�سنة في تحريم الحيل والاحتيال على الأحكام ال�شرعية  	.5

للو�صول �إلى المحرم، وهي مر�صودة في مو�ضعها من البحث.
التورق في اللغة: م�أخوذ من الورق، وهو يدل في الأ�صل على معنيين؛ �أحدهما: الخير والمال،  	.6

والآخر: لون من الألوان.
التورق في الا�صطلاح هو: "�أن ي�شتري الرجل ال�سلعة بثمن م�ؤجل، ثم يبيعها �إلى �آخر نقداً  	.7

بثمن �أقل مما ا�شتراها به".
لم يختلف �أهل العلم في جواز �أن ي�شتري ال�شخ�ص ال�سلعة بنية التجارة �أو الانتفاع ثم يبيعها  	.8
لطرف �آخر، و�إنما اختلفوا فيما �إذا كان الق�صد من �شراء ال�سلعة هو بيعها للح�صول على 

النقد.
الراجح في حكم التورق، هو الجواز لما �سبق بيانه من الأدله. 	.9

10. التورق المنظم هو عبارة عن "�شراء الم�ستورق �سلعة من الأ�سواق المحلية �أو الدولية �أو ما 
�أو  بتوكيل غيره  �أو  بنف�سه  �إما  بيعها،  ترتيب  )الممول(  البائع  يتولى  م�ؤجل  بثمن  �شابهها 

بتواط�ؤ الم�ستورق مع البائع على ذلك، وذلك بثمن حال �أقل غالباً ".
11. الراجح �أن التورق المنظم ب�صفته الحالية في البنوك محرم ولا يجوز، وهو من �ضروب 

العينة المحرمة.
الربا  البنوك الإ�سلامية الاجتهاد في فتح نوافذ ا�ستثمارية نقية من �شوائب  12. يجب على 
عبر لا�ستعانة بخبراء الاقت�صاد الإ�سلامي ومراجعة علماء ال�شريعة، والابتعاد عن جميع 

الو�سائل التقليدية القائمة على الربا، فمجالات الا�ستثمارات النقية رحبة بحمد الله.
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الهاوم�ش:
-   ل�سان العرب لابن منظور 186/11، المحكم والمحيط الأعظم لابن �سيده 6/4 .

- القامو�س المحيط للفيروز �آبادي �ص1278.
-   العين للخليل بن �أحمد 297/3 ، مختار ال�صحاح للرازي �ص96

-   �إعلام الموقعين لابن القيم 240/3.
-  الموافقات لل�شاطبي 201/4.

-  عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري للعيني 108/24.
-  مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية للطاهر بن عا�شور �ص110.

-  �إغاثة اللهفان لابن القيم �ص385
-  فتح الباري لابن حجر الع�سقلاني 326/12، وانظر كلام ابن القيم في الإعلام 241/3.

-  �سورة البقرة �آية 66-65
-  ينظر: تف�سير القرطبي 439/1، تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير 106/1، تف�سير الطبري 329/1، 

تف�سير البغوي 80/1.
-  �أخرجه البخاري في ال�صحيح برقم 4357، وم�سلم في ال�صحيح برقم:1583.

-   �أخرجه �أبو داود ال�سج�ستاني 2228 ،  و �أخرجه الترمذي 3428 ، 3429 ،  و �أخرجه ابن ماجه 1622 ، 
1623 ،  و �أخرجه الدارمي 2211 ،  و �أخرجه البيهقي 7208 ،  و �أخرجه ابن الجارود 1172.

-  �سورة البقرة �آية 278- 279
-  �سورة البقرة �آية 275- 276

-  �أخرجه م�سلم في ال�صحيح برقم 1598
-  �أخرجه الحاكم في الم�ستدرك برقم 2259، و�صححه ، ووافقه الذهبي.

-  مقايي�س اللغة لابن فار�س 101/6.
-  القامو�س المحيط للفيروز�آبادي �ص 1198.  

-  معجم لغة الفقهاء، قلعه جي ، وقنيبي، �ص 150.
الاقت�صادية  الم�صطلحات  معجم  وانظر:   ،108 �ص  حماد،  لنزيه  الاقت�صادية  الم�صطلحات  معجم    -

والإ�سلامية، لعلي الجمعة، �ص192، المعجم الاقت�صادي، للدكتور جمال عبد النا�صر، �ص129.
-  مخت�صر الفتاوى الم�صرية، لابن تيمية �ص 327، و�أنظر: �إعلام الموقعين 182/3. 

-  وينبغي التنبه �إلى �أن التورق هنا هو التورق من حيث العموم ،والذي ذكرت �صفته في التعاريف ال�سابقة، 
لا التورق المنظم والذي �سي�أتي الحديث عنه لاحقاً �إن �شاء الله.

ال�صنائع  بدائع   ،69/6 للبابرتي  العناية  �شرح   ،114/4 المحتار  رد   ،55/4 للزيلعي  الحقائق  تبيين    -
للكا�ساني 199/5.
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- الأم 69/3، الزاهر في غريب �ألفاظ ال�شافعي  للأزهري �ص216.
- الفروع 316/6، المبدع 49/4 ،معونة �أولي النهى 67/4، ، مطالب �أولي النهى للرحيباني 61/3، �شرح 

منتهى الإرادات، للبهوتي 158/2، ك�شاف القناع للبهوتي 175/3.   
الممهّدات  118/3،المقدّمات  ال�صغير  ال�شرح  على  ال�صاوي  117/3،حا�شية  ال�صغير  ال�شرح   -

39/2،القوانين الفقهية لابن جزى �ص 277،النظائر في الفقه �ص 28، 29.
-  الإن�صاف للمرداوي 337/4.

-  �إعلام الموقعين 182/3، 212، تهذيب مخت�صر �سنن �أبي داود 108/5. 
- الإن�صاف للمرداوي 337/4.

- ال�شرح ال�صغير للدردير، 131/3، وانظر: حا�شية الد�سوقي، 89/3.
-  �صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب �إذا �أراد بيع تمر بتمر، )2201(، و�صحيح م�سلم، كتاب الم�ساقاة، 

باب بيع الطعام بالطعام، )1593(
-  بحث: الت�أ�صيل الفقهي للتورق، للمنيع، �ضمن وقائع م�ؤتمر الم�ؤ�س�سات الم�صرفية، 2/ 446.

-  �أخرجه البيهقي برقم 10579
- �أخرجه �أحمد 228 ، و �أبوداود 3462، و البيهقي 5316 ،  و �أبو يعلى 1032 .
-  قررات المجمع الفقهي الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي، �ص320.

-  في دورته التا�سعة ع�شرة في �إمارة ال�شارقة )دولة الإمارات العربية المتحدة(  والمنعقدة في الفتره من 1 
�إلى 5 جمادى الأولى 1430هـ ، القرار رقم:179)5/19(.

- �أبحاث هيئة كبار العلماء، قرار رقم)11/3( تاريخ )1397/10/16هـ( 427/4- 431.
-   بيع الوفاء والعينة والتورق، لل�شيخ عبد القادر العماري، �ص22.

-   وهذا تعريف مجمع الفقه التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي في دورته التا�سعة ع�شرة في �إمارة ال�شارقة 
)دولة الإمارات العربية المتحدة(  والمنعقدة في الفتره من 1 �إلى 5 جمادى الأولى 1430هـ ، القرار 

رقم:179)5/19(.
 ) (  ينظر فيما تقدم: حكم التورق كما تجريه الم�صارف لل�ضرير �ص8، والتورق كما تجريه الم�صارف 
لل�سعيدي �ص11، والتورق كما تجريه الم�صارف للقري �ص16-17، والعينة والتورق لل�سالو�س �ص45-

46،�أحكام التورق لمحمد تقي �ص20-19.
في  ع�شرة  ال�سابعة  الدورة  الإ�سلامي،  العالم  لرابطة  التابع  الإ�سلامي  الفقهي  المجمع  قررات   )  (  

�شوال/1424هـ- دي�سمبر/2003م،�ص 27 .
 ) ( في دورته التا�سعة ع�شرة في �إمارة ال�شارقة )دولة الإمارات العربية المتحدة(  والمنعقدة في الفتره من 

1 �إلى 5 جمادى الأولى 1430هـ ، القرار رقم:179)5/19(.
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القيادة لاإدارية و�أثرها 

في �إنجاح الحوكمة الر�شيدة

غلبون محمد  ابوبكر  • )1(عقيل 
)2( محمد يو�سف خالد

المقدمة:

وتوجهاته  الإداري  التطوير  �أهداف  �ضوء  في  الإدارية  القيادات  وظيفة  طبيعة  ت�ستوجب 
واتجاهات  وقدرات  ومهارات  معارف  الإدارية،  القيادات  من  التنمية؛  �إدارة  قدرات  لإثراء 

متجددة تعينها على �إدارة هذا التكوين المعقد والمركب من الن�شاطات وعلاقات الات�صال.

لذا لم تعد المعرفة القانونية باللوائح والتعرف على ال�سوابق المماثلة كافية، �إذ �أ�صبح من 
لكي يخلق نظاماً من�سقاً  �إلى جانب كونه فاعلًا،  الإداري مفكراً  القائد  يكون  �أن  ال�ضروري 
ومتفاعلًا لهذه المكونات والعلاقات المتعددة، و�إ�شراك جميع �أطراف الم�ؤ�س�سة في عملية اتخاذ 
�أن  وكذلك  الواحدة،  الم�ؤ�س�سة  معينة في  القرار مقت�صراً على مجموعة  يكون  لا  �أي  القرار، 
تتوافر المعلومات لجميع الأطراف ب�شفافية وو�ضوح وتحديد م�س�ؤولية وحقوق وواجبات جميع 

الم�س�ؤولين عن �إدارة الم�ؤ�س�سة، لتجنب حدوث حالات الف�ساد الإداري.

و�أنها تخ�ضع  �سليمة،  تدار بطريقة  الم�ؤ�س�سة  �أن  الت�أكد من  �إلى  العوامل  كما تهدف هذه 
للرقابة والمتابعة، وهو ما �أطلق عليه �أ�صطلاحاً بالحوكمة  )وهي: نظام ي�ضمن لنا مراقبة 
الم�ؤ�س�سة، و�ضبطها و�إدارتها، وفقا لمبد�أي ال�شفافية والم�ساءلة، و�أهم ما تت�ضمنه، هو الإف�صاح 
الذي يجب �أن يكون كافياً وملائماً عن عمليات و�سيا�سات الم�ؤ�س�سة بما لا يعر�ض م�صالحها 

الإ�ستراتيجية للخطر( .    
مفهوم القيادة لاإدارية و�أهميتها:

�شغل مو�ضوع القيادة الإن�سان منذ التاريخ القديم، وتناول الم�ؤرخون والكتّاب والفلا�سفة 
هذه الظاهرة منذ قديم الزمان، ولكن �أهمية القيادة في المنظمات، تزايدت ب�صورة ملحوظة 

)1(طالب دكتوراه بكلية القيادة والإدارة بجامعة العلوم الإ�سلامية الماليزية.
)2(محا�ضر في كلية القيادة والإدارة بجامعة العلوم الإ�سلامية الماليزية كلية القيادة والإدارة.
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في الع�صر الحديث، ب�سبب ما ت�شهده هذه المنظمات من تحديات ومتطلبات عديدة ومعقدة 
ومترابطة، ومناف�سة حادة، وتزايد الم�شكلات التنظيمية والإدارية، و�أ�صبح نجاح المنظمات في 

تحقيق �أهدافها و�أ�ستمرار نموها وازدهارها يتوقف كثيراً على القيادة الناجحة.

�أجمع علماء الإدارة على �أن مو�ضوع القيادة يعتبر من المبادئ الأ�سا�سية للعلوم الإن�سانية 
�إلى  بالإ�ضافة  والدرا�سات،  الأبحاث  من  الهائل  الكم  من  وبالرغم  الإدارية،  الطبيعة  ذات 
تعريف موحد  �إيجاد  ر�أيهم على  ي�ستقر  انه لم  �إلا  والنظريات في ذلك،  النماذج  المئات من 

للقيادة، اذ نجد �إن هنالك ت�شابها ملحوظا بين هذه التعاريف.

فئة  فكل  العلماء،  لدى  النظر  وجهات  اختلاف  �إلى  القيادة  تعاريف  كثرة  �سبب  ويرجع 
و�ضعت التعريف الذي يتفق وطبيعة المدر�سة التي ينتمون �إليها.

�أولا- مفهوم القيادة لاإدارية:

القيادة  كلمة  �أن  نجد  القيادة،  معنى  لتحديد  واللاتيني  اليوناني  الفكر  �إلى  بالرجوع 
ويتفق  �أو يحكم،  يقود  �أو  يبد�أ  Archein، بمعنى  اليوناني  الفعل  Leadership م�شتقة من 
مع الفعل اللاتيني Agere ، ومعناه يحرك �أو يقود؛ �أما كلمة قائد Leader  وتعني ال�شخ�ص 
الذي يوجه �أو ير�شد �أو يهدي الآخرين، فهي عبارة عن علاقات بين قائد ومقودين، فالقائد 
يو�صلهم  الذي  بالعمل  �أمر قائدهم  ينفذون  الذين  والمر�ؤو�سين هم  الأوامر  الذي ي�صدر  هو 

لتحقيق الأهداف التي ي�سعون �إليها .

�أما في اللغة، فالقيادة من: قاد، يقود، قود، يقود الدابة من �أمامها وي�سوقها من خلفها، 
فالقود من الأمام وال�سوق من الخلف، ويقال �أقاده خيلًا، بمعنى �أعطاه �إياها يقودها، ومنها 

الانقياد بمعنى الخ�ضوع، ومنها قادة وهو جمع قائد .

 فالقيادة بهذا المفهوم، عملية ر�شيدة في الأ�سا�س، تتكون من طرفين، الأول يوجه وير�شد، 
والتاني ي�ستقبل هذا التوجيه والإر�شاد لتحقيق �أغرا�ض معينة.

�أما ا�صطلاحاً فتعددت التعريفات، وفيما يلي بع�ضها:

بالن�شاط  الفن  ويتمثل هذا  النا�س،  التعامل مع  ب�أنها )فن  القيادة   يعرف فوزي حبي�ش 
الإ�شرافي الذي يمار�سه �شخ�ص معين على الآخرين، ب�أ�ساليب معينة وبهدف تحقيق غايات 
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محددة، والقائد هو الذي يتقن ذلك الفن، في�سعى مع العاملين معه وعن طريقهم، وبالات�صال 
بهم وتوجيههم ومراقبتهم، �إلى تحقيق الأهداف المن�شودة( .

الآخرين  اهتمام  �إثارة  طريقها  عن  تتم  التي  )العملية  ب�أنها   )Bass( با�س  عرفها  كما 
و�إطلاق طاقاتهم وتوجيهها نحو الاتجاه المرغوب(. وعرفها ليكرت )Lkert( ب�أنها )المحافظة 

على روح الم�س�ؤولية بين �أفراد الجماعة وقيادتها لتحقيق �أهدافها الم�شتركة( .

هي  العام،  بمفهومها  القيادة  �أن  وغيرها  ال�سابقة  التعريفات  من  ن�ستنتج  �أن  ويمكن 
القدرة على الت�أثير على �سلوك �أفراد الجماعة، وتن�سيق جهودهم وتوجيهه لتحقيق الغايات 

المن�شودة.

و�إن  للقيادة،  الأ�صلي  المفهوم  من  م�شتق  فهو  الإدارية،  القيادة  مفهوم  يخ�ص  فيما  �أما 
كان يركز على التفاعل بين القائد والعملية الإدارية؛ والقيادة بمفهومها العام غير القيادة 
الإدارية التي يكون محورها الن�شاط الإداري الذي يتم في �إطار من التنظيم الإداري، بينما 
نجد �أن القيادة تركز على عملية الت�أثير في ن�شاطات الأفراد و�سلوكهم لتحقيق الأهداف التي 

ير�سمها القائد . 

القائد  يمار�سه  الذي  الن�شاط  �أنها  على  تعرف  الإدارية  القيادة  فان  المنطلق،  هذا  ومن 
الإداري في مجال اتخاذ و�إ�صدار القرار والأوامر، والإ�شراف الإداري على الآخرين، با�ستخدام 

ال�سلطة الر�سمية عن طريق الت�أثير والا�ستمالة بق�صد تحقيق هدف معين . 

وتوجيهات  �سلوك  لي�ؤثروا على  الم�س�ؤولون  ي�ستعمله  الذي  �أنها الج�سر  �أي�ضاً على  وتعرف 
المر�ؤو�سين، ليربطوا به بين تحقيق �أهداف الم�ؤ�س�سة والفرد، وهي ذلك ال�سلوك الذي يقوم به 

�شاغل مركز الخلافة في �أثناء تفاعله مع غيره من �أفراد المجتمع . 

على  والت�أثير  الر�سمية  ال�سلطة  ا�ستخدام  بين  المفهوم  هذا  في  تجمع  الإدارية،  فالقيادة 
�سلوك الآخرين وا�ستمالتهم في التعاون لتحقيق الأهداف.

1- �إن القيادة هي )فن(: و�إن الفن يحتاج �إلى مهارة و�إتقان لكي يخرج بنتيجة وغاية لا �أن 
يف�شل، وهذا يقودنا �إلى الحديث عن ال�شخ�ص الذي يمتلك هذه المهارات والمواهب، �ألا 

وهو )القائد(، وهو ما يحقق عن�صرا هاما، الان�سجام والتعاون بين فريق العمل.
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�أ�شخا�ص  �شخ�ص على مجموعه  قبل  ت�أثير من  الناجحة، هي عملية  القيادة  �إن  2-الت�أثير: 
لكي  مقنعة،  مهذبة  بطريقة  تكون  �أن  يجب  العملية  �أن  وهو  معينة،  غاية  تحقيق  بهدف 

تحظى بالاحترام والتقدير وتكون قابلة للتطبيق.

القيادة  �سل�سلة  حلقات  احدى  تكون  المر�ؤو�سين  الأفراد  دون  من  )الأفراد(:  3-المر�ؤو�سون 
مفقودة وناق�صة، لأن �أهم عنا�صر القيادة هي الرئي�س والمر�ؤو�س.

4-الأهداف: المهمة لها غاية وهدف ت�سعى لتحقيقهما، وعملية التحقيق تتم بممار�سة القيادة 
من قبل القائد، و�إلا فما فائدة الت�أثير في المر�ؤو�سين و�إقناعهم.

5-الإقناع - القدرة على الت�أثير: ولي�س الإكراه والإجبار، لأن النتائج تتحقق في حالة الإقناع 
بطريقة �أف�ضل و�أي�سر من �أن يكون الدفع لها هو الإجبار والإكراه والق�سر.

ال�سلطة  تحويل  على  الفرد  قدرة  هي  الإدارية  القيادة  �أن  �سابقاً،  ذكر  مما  ن�ستخل�ص   
الممنوحة له في �إدارة الأفراد �إلى قوة جذب و�إقناع من �شانها ا�ستمالة المر�ؤو�سين وم�ساندتهم 
في �إطلاق قدراتهم، وتقديم مبادراتهم و�إبداعاتهم واكت�شاف مواهبهم، و�إقناعهم في العمل 
والعدالة،  والو�ضوح،  المو�ضوعي،  الحوار  على  قائم  لبق  ب�أ�سلوب  المرجوة  الأهداف  لتحقيق 
واحترام وجهات النظر المختلفة، وذلك لتحقيق حاجات الم�ؤ�س�سة من جهة و�إ�شباع حاجاتهم 
كالفريق، مع  العمل  الأفراد، وحثهم على  مع  التعامل  �أخرى، وهي فن  ال�شخ�صية من جهة 

المتابعة الم�ستمرة للتغيرات المتلاحقة للا�ستفادة منها في التطوير والبناء.

ثانياً �أهمية القيادة لاإدارية:

الداخلية  العلاقات  وتعدد  المنظمات  �إلى كبر حجم  والاتجاه  الإدارية  العمليات  تعقد  �إن 
والتكنولوجية على  ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية  ت�أثير الظروف  والخارجية، وكذلك 
هذه المنظمات، يحتم عليها موا�صلة البحث والا�ستمرار في التجديد والابتكار والتطوير، وهي 

�أمور لا تتحقق �إلا في ظل قيادة �إدارية واعية ومتفهمة .

لاهتمام  محورا  �أ�صبح  والذي  الب�شري،  العن�صر  من  �أهميتها  الإدارية  القيادة  وت�ستمد   
المنظمة في تحقيق �أهدافها، على عك�س المتغيرات الأخرى.

كما تبرز �أهمية القيادة الإدارية في ت�أثيرها بال�سلوك الإن�ساني على نحو عام وفي ال�سلوك 
الإداري على نحو خا�ص، فالقائد الت�شاوري على �سبيل المثال، يخلق جواً ان�سانياً في العمل، 
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بحيث يتيح الفر�صة للمر�ؤو�سين للإ�سهام بالكثير من العمليات الإدارية، مما يعك�س ب�سهولة 
العاملين معه  القائد على فهم  ي�ساعد  قائدهم، وهذا  ونحو  العمل  نحو  قيمهم واتجاهاتهم 
والقيام  والت�ضامن  والتعاون  ال�شورى  مبد�أ  على  تقوم  الر�شيدة،  فالقيادة  قيادتهم،  وح�سن 

بالدور القيادي ال�سليم في حياة الأفراد والجماعات .  

م�شتركا،   جماعياً  عملًا  ت�ؤدي  التي  التنظيمات  جميع  في  القيادة  �أهمية  تبرز  وكذلك 
باعتبارها �أداة فعالة لتنظيم وتن�سيق جهود العاملين، وتعد �أمراً جوهرياً و�أ�سا�ساً في المنظمات 
الكبيرة الحجم، ويبرز دورها في الجانب الاجتماعي في هذه المنظمات، وبقدرتها  الإدارية 
على توجيه ن�شاطات �أع�ضاء التنظيمات المختلفة، لتعزيز التعاون بين �أفراد التنظيم، متمثلًا 

في عادات العاملين وقيمهم واتجاهاتهم وتطلعاتهم . 

المتميزة،  الفردية  المواهب  وتحترم  الإن�سانية  بالقيم  تهتم  قيادة  �إلى  المر�ؤو�سون  يحتاج 
وتعمل على �إيجاد مناخ وبيئة عمل ي�ساعدان على التميز والإبداع وتحمل المخاطر، وتفوي�ض 
ال�سلطات، والقادة بدورهم بحاجة �إلى مر�ؤو�سين يتحم�سون لتحمل الم�س�ؤولية والن�صح والتطلع 
�إلى تحقيق الأف�ضل، ولي�س �إلى مر�ؤو�سين ينفذون الأوامر فقط، وهنا تت�ضح �أهمية القيادة 

باعتبارها عملية تفاعل وتعاون وتفهم بين القائد ومر�ؤو�سيه . 

مفهوم الحوكمة ون�ش�أتها: 

تعاظم الاهتمام بالحوكمة الر�شيدة �أو ما ي�صطلح عليه بالحكم الر�شيد، في اقت�صاديات 
والأزمات  الاقت�صادية،  الانهيارات  عقب  وبخا�صة  الما�ضية،  العقود  خلال  ونا�شئة  متقدمة 
المالية التي �شهدتها دول في �شرق �آ�سيا و�أميركا اللاتينية ورو�سيا في ت�سعينات القرن الما�ضي؛ 
وكذلك ما �شهده الأقت�صاد الأميركي م�ؤخراً من تداعيات الانهيارات المالية والمحا�سبية لعدد 

من �أقطاب ال�شركات الأميركية العالمية 2002م.

وازداد الاهتمام بهذا المفهوم بالتحليل والدرا�سة مكن قبل م�ؤ�س�سات عديدة، على ر�أ�سها: 
التي  والتنمية  الاقت�صادي  التعاون  ومنظمة  الدولي  والبنك   )IMF( الدولي النقد  �صندوق 
�أ�صدرت عام 1999م مبادئ حوكمة ال�شركاتCorporate Governance، وتطرق كذلك 
نواح  في  ال�شركات  حوكمة  مفهوم  ت�أثير  ومدى  �أهمية  �إلى  وخبراء  ومحللون  اقت�صاديون 
اقت�صادية وقانونية واجتماعية هادفة، ل�صالح الأفراد والم�ؤ�س�سات والمجتمعات ككل، بما يعمل 
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على �سلامة الاقت�صاديات وتحقيق التنمية ال�شاملة في كل من الدول المتقدمة والنا�شئة على 
حد �سواء.

الإداري  بالمفهوم  ي�سمى  �أن  يمكن  ما  بعد  بدقة  يتحدد  لم  للحوكمة:  الإداري  المفهوم 
لا�صطلاح الحوكمة، و�إن كان يمكن القول �إن هناك ا�ستخدامات لهذه الا�صطلاح في كتابات 

ادارية ومنها :

�ضمانات  توفر  الم�ؤ�س�سة،  في  داخلية  واجراءات  و�ضوابط  قواعد  مجموعة  هي  1-الحوكمة: 
تحقيق حر�ص المديرين على حقوق الملاك والمحافظة على حقوق الأطراف ذات الم�صالح 

في الم�ؤ�س�سة.

2-الحوكمة: هي مجموعة ممار�سات تنظيمية و�إدارية ل�ضبط العلاقة بين �أ�صحاب الم�صالح 
المختلفة، بمن فيها متلقو الخدمة، وتحمي حقوق الأطراف ذوي العلاقة من الممار�سات 

الخاطئة للمديرين.

تعريف الحوكمة:

 في حقيقة الأمر، ف�إن تعريفات حوكمة ال�شركات متعددة، وتتراوح بين تعريفات �ضيقة 
الرقابة  وترتيبات  الإف�صاح  ومتطلبات  المحا�سبية  والمعايير  القوانين  �إطار  في  تح�صرها 
الم�ؤ�س�سية  الثقافة  في  الأ�سا�س  المكون  منها  تجعل  النطاق،  وا�سعة  تعريفات  �إلى  الداخلية، 
وطريقة تحديد الأهداف وتنفيذها في الم�ؤ�س�سات؛ و�إجمالًا �أ�صبحت الحوكمة م�صطلحا ي�شير 
الذي  النظام  �أنها  الذاتية فيها، كما  الرقابة  و�إدارتها وممار�سة  ال�شركة  �إلى طريقة توجيه 
تدار بموجبه ال��شؤون اليومية لل�شركة، بما في ذلك واجبات �أع�ضاء مجل�س الإدارة في �ضمان 

الإدارة ال�سليمة دون تجاوز لل�ضوابط الم�صادق عليها من قبل الجمعية العمومية . 

ويعتبر التعريف الذي �أعدته منظمة التعاون الأقت�صادي والتنمية OECD �أكثر التعريفات 
قبولًا وانت�شاراً دولياً، وعرفت المنظمة الحوكمة على �أنها: مجموعة علاقات بين �إدارة ال�شركة 
لتحديد  و�آليات  �أطراً  توفر  التي  الآخرين،  الم�صالح  و�أ�صحاب  والم�ساهمين  �إدارتها  ومجل�س 

�أهداف ال�شركة وطرق تنفيذها و�آليات الرقابة على الأداء. 

IFC ب�أنها )النظام الذي يتم عبره   وتعرف الحوكمة من قبل م�ؤ�س�سة التمويل الدولي 
�إدارة ال�شركات والتحكم في �أعمالها(] [.
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تحقيق  على  ال�شركة  مقدرة  يقي�س  الذي  )النظام  �أنها  على   )Williamson( وعرفها 
�أهدافها، �ضمن �إطار �أخلاقي محدد من داخلها باعتبارها هيئة معنوية، لها �أنظمتها وهيكلها 

الإداري، دون الاعتماد على �سلطة �أي فرد �أو نفوذ �شخ�صي( .

التنمية  �إلى تحقيق  الهادفة  الو�سيلة  ب�إنها  الر�شيدة  النهاية، يمكن تعريف الحوكمة  وفي 
الفر�ص،  في  والم�ساواة  والعدالة،  الديمقراطية  قيم  و�إر�ساء  المجتمع،  ورفاه  الأقت�صادية 
وال�شفافية والإف�صاح التي ت�ضمن نزاهة المعاملات، وتعزيز �سيادة القانون، ور�سم الحدود 

الفا�صلة بين الم�صالح الخا�صة والعامة، والحيلولة دون �أ�ستغلال المن�صب والنفوذ.

قيم الحوكمة الر�شيدة:

ال�شفافية، والم�س�ؤولية، والم�ساءلة، والعدالة، تلك هي المفاهيم الأربعة التي تعتبر على نطاق 
وا�سع الآن، �أ�سا�سية للحوكمة الر�شيدة ] [.

المالية  وغير  المالية  المعلومات  عن  الإف�صاح  على  بالتركيز  ال�شفافية  تكون  ال�شفافية:  	•
للم�ساهمين في الوقت المنا�سب، طوعاً �أو �إلزاماً وفق ال�سوق والبيئة القانونية اللتي تعمل 

في ظلها ال�شركة.

م�ؤ�س�سات  في  المواطنين  وثقة  الأ�سواق  ا�ستقامة  مع  الم�س�ؤولية  مفهوم  يتعامل  الم�س�ؤولية:  	•
)الملاك،  الداخلي  الم�ستويين  على  الأعمال  بيئة  في  تطبيقها  ولها  و�شركاته،  ال�سوق 

المديرين، الموظفين( والخارجي )الأعمال، المجتمع(.

�أن  ولهم  �شركاتهم،  ب�إدارة  للمديرين  يعهدون  الملاك  ب�أن  اعتقاد  من  تن��شأ  الم�ساءلة:  	•
ي�سائلوهم عن �أي تغيرات تطر�أ على هذا الاتفاق، وتتطلب الم�ساءلة بهذا المعنى �أن تلعب 

م�ؤ�س�سات داعمة، داخلياً وخارجياً.

العدالة: تت�ضمن العدالة في �إطار الحوكمة الر�شيدة المعاملة المت�ساوية ل�صغار الم�ساهمين  	•
الر�شيدة  الحوكمة  قواعد  ت�سعى  �إذ  �أخرى؛  �أطراف  من  وغيرهم  والمديرين،  والموظفين 
و�آلياتها في القطاع الخا�ص �إلى الق�ضاء على التميز، و�إر�ساء بيئة وا�ضحة ي�سهل توقع ما 

�سيحدث فيها.
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�أهمية حوكمة ال�شركات

منذ عام 1997، ومع انفجار الأزمة المالية الآ�سيوية، �أخذ العالم ينظر نظرة جديدة �إلى 
الحوكمة الر�شيدة؛ والأزمة المالية الم�شار �إليها، يمكن و�صفها ب�أنها كانت �أزمة ثقة في الم�ؤ�س�سات 

والت�شريعات التي تنظم ن�شاط الأعمال والعلاقات فيما بين من��شآت الأعمال والحكومة.

وقد كانت الم�شاكل العديدة التي برزت �إلى المقدمة �أثناء الأزمة، تت�ضمن عمليات ومعاملات 
الموظفين الداخليين والأقارب والأ�صدقاء بين من��شآت الأعمال والحكومة، وح�صول الم�ؤ�س�سات 
على عدم  فيه  الذي حر�صت  نف�سه  الوقت  الأجل، في  الديون ق�صيرة  هائلة من  مبالغ  على 
"مبتكرة"،  ونظم محا�سبية  الديون عبر طرق  و�إخفاء هذه  الأمور،  بهذه  الم�ساهمين  معرفة 

وما �إلى ذلك. 

�سل�سلة  من  تلاها  وما   Enron �إنرون  �شركة  بف�ضيحة  ابتداء  الأخيرة  الأحداث  �أن  كما 
اكت�شافات تلاعب ال�شركات في قوائمها المالية، �أظهر بو�ضوح �أهمية الحوكمة الر�شيدة.

وقد اكت�سبت الحوكمة الر�شيدة �أهمية �أكبر بالن�سبة للديمقراطيات النا�شئة نظراً ل�ضعف 
النظام القانوني الذي لا يمكن معه �إجراء تنفيذ العقود وحل المنازعات بطريقة فعالة؛ كما �أن 
�ضعف نوعية المعلومات ت�ؤدى �إلى منع الإ�شراف والرقابة، وتعمل على انت�شار الف�ساد وانعدام 
الثقة، وي�ؤدى اتباع المبادئ ال�سليمة لحوكمة ال�شركات �إلى خلق الاحتياط اللازم �ضد الف�ساد 
الم�ؤ�س�سات  مقاومة  ومكافحة  الاقت�صادية،  الحياة  في  ال�شفافية  ت�شجيع  مع  الإدارة،  و�سوء 

للإ�صلاح  .

بالإ�ضافة �إلى ما �سبق، يمكن تو�ضيح �أهمية الحوكمة في النقاط الآتية : 

والمالية  المحا�سبية  الممار�سات  وتح�سين  م�ساءلتها  وتعزيز  الإدارة  م�س�ؤوليات  ت�أكيد  1-�إن 
اكت�شاف  �سرعة  على  الم�ساعدة  ��شأنه  من  ذلك  كل  ال�شفافية؛  على  والت�أكيد  والإدارية، 
التلاعب والغ�ش المالي والف�ساد الإداري واتخاذ الإجراءات الواجبة ب��شأنه وعلاج �أ�سبابه 

و�آثاره قبل تفاقمها وت�أثيرها على حياة الم�ؤ�س�سة.

2-ت�أكيد م�س�ؤوليات الإدارة وتعزيز م�ساءلتها �أي�ضاً، وحماية �أ�صول الم�ؤ�س�سة وكذلك حماية 
حقوق الم�ساهمين وغيرهم من �أ�صحاب الم�صالح، وتعزيز دورهم في مراقبة �أداء الم�ؤ�س�سة 
والت�أكيد على ال�شفافية، كل ذلك من ��شأنه �أن يقي الم�ؤ�س�سة والعاملين فيها من التلاعب 
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والغ�ش المالي والغنى الفاح�ش والف�ساد الإداري والأزمات والإفلا�س.

3-�إن تح�سين �أداء الم�ؤ�س�سة وقيمتها الاقت�صادية وقيمة �أ�سهمها، وكذلك تح�سين الممار�سات 
المحا�سبية والمالية والإدارية فيها، ونزاهة تعاملاتها وعدالتها و�شفافية المعلومات ال�صادرة 
عنها؛ كل ذلك من ��شأنه �أن يقوي قدرات ال�شركة التناف�سية، وكذلك قدراتها على جدب 

الا�ستثمارات والنمو. 

بزيادة  مبا�شرة  ترتبط  لأنها  نظراً  التنمية،  تحقيق  في  �أ�سا�س  عن�صر  ال�شركات  4-حوكمة 
الإنتاجية ودعم النمو على المدى الطويل، وم�ستقبل الأ�سواق النا�شئة يعتمد على تح�سين 

الحوكمة والإدارة الر�شيدة، �سواء في ال�شركات الكبرى، �أو في البيئة المحيطة بها . 

في حين يرى باحثون �أن الحوكمة الر�شيدة الجيدة تتجلى �أهميتها في العنا�صر التالية : 

وا�ستقرار  يعمل على تدعيم  و�إدارية، بما  �أ-تجنب الانزلاق في م�شاكل محا�سبية ومالية 
الأجهزة  في  انهيارات  حدوث  من  والحد  الاقت�صاد،  في  العاملة  الم�ؤ�س�سات  ن�شاط 
المال  �أ�سواق  ا�ستقرار  بتحقيق  والم�ساعدة  والعالمية،  المحلية  المال  �أ�سواق  �أو  الم�صرفية 

والتنمية والا�ستقرار الاقت�صادي.

�أو  المحلية  �سواء  الا�ستثمارات  جذب  على  الحوكمة  لمبادئ  ال�سليم  التطبيق  ب-ي�ساعد 
الأجنبية، وكذلك الحد من هروب ر�ؤو�س الأموال ومكافحة الف�ساد الإداري والمالي.

مثل  الأعمال،  عالم  المهمة في  والمعايير  المبادئ  من  الكثير  الر�شيدة  ج-ت�ؤ�س�س الحوكمة 
والنزاهة والإف�صاح، وكل تلك  وال�شفافية  الأعمال  و�أخلاقيات  الم�س�ؤولية الاجتماعية 

ال�صفات هامة لبيئة �أعمال نموذجية.

قابلة  �إنها  �أي�ضاً في  �أهميتها  تكمن  ال�شركات  ف�إن حوكمة  �سابقا،  ذكر  ما  �إلى  بالإ�ضافة 
المتعددة  الكبرى  ال�شركات  على  تقت�صر  لا  فهي  ال�شركات،  من  وا�سعة  طائفة  على  للتطبيق 
الجن�سيات المطروحة �أ�سهمها في كبريات �أ�سواق الأ�سهم، فالكثير من �آليات حوكمة ال�شركات 
والمتو�سطة،  ال�صغيرة  الم�شروعات  فيها  بما  ال�شركات-  �أنواع  مختلف  في  تنفد  �أن  يمكن 
�إلى بناء الا�ستدامة والحفاظ  �أ�سواق الأ�سهم، ال�ساعية  وال�شركات العائلية غير المدرجة في 
على قدرتها التناف�سية، لان تلك الآليات تعتبر و�سائل لإدخال ال�شفافية والم�ساءلة والم�س�ؤولية 

والعدالة في بنية اتخاذ القرار في ال�شركة .
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القيادة لاإدارية ودورها في تعزيز الحوكمة الر�شيدة:

روحها  بتفتح  تتميز  �صلابة،  �أكثر  م�ؤ�س�سات  الر�شيدة  الحوكمة  مبادئ  اتباع  عن  ينتج 
وكذلك نمط م�س�ؤوليتها، والتي تكون دوماً ذات ترابط مع روح التغيير و�إثراء الرفاهية الكبرى 
المطلوبة من طرف المجتمع، وكذلك تفادى الوقوع في الأزمات الداخلية، والقادة الإداريين هم 
�أكثر الأفراد قدرة على تعزيز هذه المبادئ للو�صول بم�ؤ�س�ساتهم �إلى هذه ال�صلابة والقدرة 

على تفادى الأزمات . 

وللقيادات الإدارية في ال�شركات واجبان �أ�سا�سيان هما : 

�أولًاـ رعاية م�صالح ال�شركة، وهذا يتطلب ح�صولهم على المعلومات والت�صرف بحكمة ودراية، 
ومتابعة ما قد تتعر�ض له ال�شركة من مخاطر. 

ثانياًـ  الانتماء الذي يتطلب منهم رعاية م�صالح ال�شركة وكل م�ساهميها في كل عمل يقومون 
لل�شركة  التنفيذية  القيادة  اختيار  الإدارة  الم�صالح، وعلى مجل�س  ت�ضارب  وتفاديهم  به، 
ومراقبة �أدائها، ومنح القيادات التنفيذية مكاف�آت ا�ستناداً �إلى �أدائهم، فالقيادات الإدارية 
بال�شركات تكون م�س�ؤولة �أمام مجل�س الإدارة، ومجل�س الإدارة بدوره يكون م�س�ؤولًا �أمام 

حملة الأ�سهم.

مبادئ  وتعزيز  لإنجاح  الإدارية  القيادة  تتخذها  �أن  يمكن  التي  الايجابية  والخطوات 
الحوكمة الر�شيدة، تتمثل في ال�شفافية والنزاهة والم�ساءلة الإدارية داخل الم�ؤ�س�سة :

1-التغيرات الثقافية، وهذه ت�ستغرق وقتاً طويلًا قبل �أن تحدث.

ب�إمكانهم  انه  ادراك  من  والعاملين  المواطنين  تمكين  فيه  يمكن  �إطار  �أو  عملي  2-تطوير 
الم�ساهمة بو�ضع المنظومة الأخلاقية للم�ؤ�س�سات التي يعملون بها.

3-الت�أكد من �أن المواطنين والعاملين يعملون ل�صالح هذه الم�ؤ�س�سات.

وتحفيزهم  وعامليهم،  القادة  بين  �إيجابية  وعلاقات  قيادية  �أنماط  وجود  على  العمل   -4
وت�شجيعهم لبتمكنوا من �أن يتعلموا بالم�شاركة والخبرات والآراء.

في  الحوكمة  مبادئ  تعزيز  الإدارية  القيادات  ت�ضمن  �أن  يمكن  الخطوات،  هذه  وعبر 
الم�ؤ�س�سة، وت�ضمن جودة �أدائها في �إطار من ال�شفافية والإف�صاح والم�ساءلة.
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ومن الواجبات المهمة للقيادة الإدارية، الإ�شراف على ا�ستراتيجية ال�شركة، والت�أكد من 
على  عموما  الر�أي  اتفق  ولقد  المالية؛  القوائم  تدقيق  على  والا�شراف  بالقوانين،  التزامها 
�ضرورة �أن ت�ضم مجال�س الإدارات قادة م�ستقلين عن ال�شركة و�إدارتها، و�أن على كل القيادات 

الإدارية الم�شاركة في حوكمة ال�شركات.

مزايا تطبيق الحوكمة الر�شيدة على القيادة لاإدارية:

المثالي  فالقائد  ور�شيدة،  قوية  ديمقراطية  ب�إقامة  للم�ؤ�س�سات  الر�شيدة  الحوكمة  ت�سهم 
وتح�سين  المثالية  والمبادئ  النموذجية  المعايير  �صياغة  �أهدافه،  طليعة  في  يكون  ما  غالباً 
�أخلاقيات العمل، وتوفير نماذج للقيادة ال�سليمة، ولكي ي�ستطيع القيام بهذا الدور الفعال، 
عليه تنفيذ عنا�صر الحوكمة الر�شيدة في �أعماله اليومية بتطبيق �أف�ضل الممار�سات والخبرات 

العالمية الفعالة.

 ويترتب على تطبيق مبادئ الحوكمة الر�شيدة �آثار ايجابية في اتخاذ القرارات الفردية 
والتنظيمات الإدارية، وتتمثل في الآتي : 

كما  المركزية،  درجة  لتخفيف  القرارات،  اتخاذ  عمليات  في  الوا�سعة  ال�صلاحيات  1-تقليل 
وتوفير  و�أنظمته،  العمل  قواعد  �ضمن  ال�شخ�صية  المبادرات  ت�شجيع  على  بالعمل  تهتم 

الفر�ص لتنمية المهارات والقدرات للقادة الإداريين.

2-تر�سيخ قيم التعاون وت�ضافر الجهود وو�ضوح النتائج، بحيث تتم المحا�سبة على التجاوزات 
جماعيا باتخاذ قرارات جماعية.

3- وعلي �أ�سا�سها، يجري اختيار القيادات الإدارية ذات القدرة على اتخاذ القرارات النزيهة 
اتخاذ  يتم عبرها  العام، كما  ولل�صالح  للم�ؤ�س�سة  والولاء  والانتماء  والمو�ضوعية  والأمانة 
على  والعمل  الانحرافات  وتحديد  والقوة  ال�ضعف  نقاط  �إظهار  على  منا�سبة  قرارات 

ت�صحيحها، ما يعني المزيد من ال�شفافية في بيئات العمل.

4- وعبرها، يتمتع القادة الإداريون في الم�ؤ�س�سات با�ستقلالية �أكثر �أثناء قيامهم بواجباتهم 
الوظيفية، ما يعزز الرقابة الذاتية بدلًا عن الرقابة الإدارية الم�ستمرة، وهذا يجعل قرارات 

القادة الإداريين فيما يتعلق ب�أعمالهم، �أكثر �شفافية وم�صداقية.
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قرارات  اتخاذ  يتطلب  وهذا  الم�ؤ�س�سة،  في  ال�سائدة  التنظيمية  الثقافة  تغيير  على  5-تعمل 
ت�شير  �إيجابية،  القادة،اتجاهات  له�ؤلاء  تكون  حتى  الم�ؤ�س�سة،  ثقافة  في  متغيرة  �ضرورية 
�إلى �أن �أهم ما في الم�ؤ�س�سة هو العمل على تقديم خدمات ذات جودة للمواطنين، والتعامل 

معهم ب�شفافية عالية، واتخاذ قرار منا�سب لهم خال من العقد والروتين.

تتمتع  �أن  يجب  عليها،   الملقاة  بم�س�ؤولياتها  وتنه�ض  �أهدافها،  الم�ؤ�س�سات  تحقق  ولكي   
بالجودة والقيادة الفعالة ذات الا�ستجابة وال�شفافية والقابلية للمحا�سبة على الم�س�ؤولية، و�أن 
تركز ذكاءها في الح�صول على المعرفة وتطبيقها، وعلى �سر ال�صنعة للإنتاج وخلق الثروة، 

ومن ثم ف�إن جودة حوكمة ال�شركات، هي دم الحياة لرفاء المجتمع.

 وفي ا�ستهدافها للقيادات الإدارية في الم�ؤ�س�سات، ف�إن الحوكمة تركز على الأداء التناف�سي 
و�أهمية الالتزام ب�أعلى م�ستويات الإدارة المعتمدة على الثقة، بحيث يمكن �ضمان خلق ثروة 

وا�ستدامة طويلة الأجل للم�ؤ�س�سة، وبالتالي ف�إن الحوكمة ت�سعى �إلى ت�شجيع :

والا�ستراتيجي  العملي  التوجيه  لتح�سين  القيادة  �أي  والفعالية:  الكفاءة  �أجل  من  القيادة  	•
جانب  �إلى  �إدارتها،  القيادة  �إلى  الموكلة  الموارد  ا�ستخدام  كفاءة  ل�ضمان  للم�ؤ�س�سات، 

القدرة التناف�سية في ال�سوق العالمي المتحرر.

والقائمة  بالثقة،  والجديرة  بالأمانة،  تت�صف  التي  القيادة  �أي  الأمانة:  �أجل  من  القيادة  	•
�أ�سا�س النزاهة، وتدعو لاحترامها وم�صداقيتها، ويمكن الاعتماد عليها لا�ستخدام  على 

الموارد بطريقة تت�سم بالكفاءة والفعالية.

�أ�صحاب الم�صالح  التي تتولى م�س�ؤوليتها تجاه مختلف  القيادة  �أي  القيادة مع الم�سئولية:  	•
بجدية، وت�ستجيب لاحتياجات �أ�صحاب الم�صالح والمجتمع.

لا  التي  القيادة  �أي  الم�س�ؤولية:  عن  للمحا�سبة  والقابلية  بال�شفافية  تت�صف  التي  القيادة  	•
تخفي �شيئاً، وتمار�س �سلطتها بطريقة �شفافة.

�إن الهدف هو �ضمان فهم  القيادة ذات الذكاء المركز على الإبحار في اقت�صاد المعرفة:  	•
وزيادة  بالتدريب،  هذا  ويتم  بو�ضوح؛  وم�س�ؤولياتهم  لأدوارهم  الإدارة  مجل�س  �أع�ضاء 
ممار�سات  ونقل  بالبحث  والقيام  ال�شركات،  حوكمة  في  التعليم  وتنمية  والت�أييد،  الوعي 

الحوكمة الر�شيدة مع ا�ستبعاد الممار�سات الجيدة. 
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الحوكمة الر�شيدة ودورها في �إقامة ال�شراكة بين القيادات الإدارية والمر�ؤو�سين:

والقادة،  المر�ؤو�سين  بين  منا�سبة  �شراكة  تكون  عندما  الر�شيدة  الحوكمة  تحقيق  يتم   
وعندما يفهم كل من له ت�أثير على المنظمة �إمكانيات المر�ؤو�سين والقادة فهماً جيداً، لانهم 
و�إنجاز  القرار  �صناعة  مثل  الأهم،  للمو�ضوعات  وطاقاتهم  وقتهم  بتكري�س  غالباً  �سيهتمون 
اليومية، كما  والتنظيمية  الإدارية  بالإجراءات  �أكثر من اهتمامهم  الأهداف الا�ستراتيجية، 
من  والثقة  الدعم  المر�ؤو�سون  يتلقى  فعندما  للآخر،  �شريك  كل  دعم  �أي�ضاً  ال�شراكة  تقترح 

�إدارتهم، �ستكت�سب الإدارة ر�صيداً �أكبر من الاحترام والدعم من موظفيها كل يوم.

لم�ستقبل  م�شتركة  ر�ؤية  �إلى  �سيتو�صلون  والقادة،  المر�ؤو�سين  بين  ال�شراكة  تن�ضج  وعندما 
ال�شركة، وفي �إطار �أي عمل، يجب �أن يتفق ال�شركاء �أنف�سهم على الأو�ضاع الحالية لل�شركة، 
والتحديات والمخاطر التي تواجهها، وتحديد �أولويات الأهداف الا�ستراتيجية، وخطة العمل؛ 
لت�شغيل ال�شركة على �أ�سا�س مالي �سليم؛ هذه الم�شاركة في الر�ؤية والتوقعات �ست�سهم بالتزام 
عمل  �أجندات  عبر  تحقيقه  يمكن  لا  نحو   على  ال�شركة  في  الإدارية  والقيادات  المر�ؤو�سين 

منف�صلة ومت�ضاربة .
النتائج:

الأمان  �صمام  ونزاهة،  �شفافية  من  تفتر�ضه  وما  ومعاييرها  بمبادئها  الحوكمة  تعتبر  	•
للمنظمات.

لغر�ض تفعيل مبادئ الحوكمة لا بد من �أجهزة رقابية فعالة تتابع عمل الجهاز الإداري،  	•
وتقوم بدرا�سة ال�سبل الكفيلة بتقويم �أدائه وفق المعايير المتعارف عليها.

المنظمة  تكيف  لتحقيق  الإدارية  القيادة  الر�شيدة حتمية مفرو�ضة على  اعتبار الحوكمة  	•
مع المتغيرات الجديدة، وخ�صو�صاً في ظل الأزمات المالية المتكررة، التي ي�شهدها العالم 

حاليا.

ت�سهم الحوكمة الر�شيدة بوقاية الم�ؤ�س�سات والعاملين فيها من التلاعب والف�ساد الإداري  	•
والمالي، والأزمات والإفلا�س.

بالحوكمة الر�شيدة يمكن �أن ت�ضمن القيادة الإدارية جودة �أدائها في �إطار من ال�شفافية  	•
والإف�صاح والم�ساءلة.



532

�أكثر �صلابة وقدرة  الر�شيدة م�ؤ�س�سات  الإدارية لمبادئ الحوكمة  القيادة  اتباع  ينتج عن  	•
على تفادي الأزمات.

يعتبر  الذي  والإف�صاح  وال�شفافية  للنزاهة  نتيجة  للا�ستثمارات  بجلب  الحوكمة  •	 ت�سهم 
ركيزة �أ�سا�سية لها.
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قانون لاأحاول ال�شخ�صية و�أثره على ا�ستقرار لاأ�سرة
درا�سة ت�أ�صيلية في قانون لاأحاول ال�شخ�صية للم�سلمين ال�وسداني 

ل�سنة 1991- مقارنة بال�شريعة لاإ�سلامية

علي  الحميد  عبد  الفتاح  عبد  الدين  •علاء 

المقدمة

و�أحكامها و�صولًا  بالأ�سرة، بدءاً من الخطبة  الإ�سلامية غاية الاهتمام  ال�شريعة  اهتمت 
�إلى �إتمام عقد الزواج والذي �أبانت فيه الحقوق والواجبات ل�ضمان ا�ستمرارية الزواج. 

ومن ثم �أولت الت�شريعات القانونية الوطنية والمواثيق الدولية الاهتمام بالأ�سرة، و�أ�ضفت 
�أن  عليها نوعاً من الح�صانة، عبر  الن�صو�ص والأحكام والقواعد القانونية التي من ��شأنها 

تعمل على �ضمان ا�ستقرار الأ�سرة ومن ثم ا�ستقرار المجتمع ب�أكمله. 
�أهمية مو�وضع البحث 

الأ�سرة هي اللبنة الأولى من لبنات المجتمع، بل هي تعتبر من �أهم دعائم المجتمع، ف�إذا 
كانت الأ�سرة كذلك ف�إن الزواج هو �أ�صل و�أ�سا�س هذه الأ�سرة، ومن هنا �أي�ضاً ي�أخذ الزواج 
العناية نف�سها التي ت�أخذها الأ�سرة �إن لم تكن �أقوى و�أ�شد، ولا نعرف ديناً من الأديان ال�سماوية 
�إلا وكان الزواج فيه المكان الأول، مما ي�ستدعى العناية والاهتمام ولي�س ذلك لأن الزواج �أ�صل 

الأ�سرة ح�سب، بل �أنه �أي�ضاً مما تدعو �إليه الفطرة وتق�ضى به الطبيعة.
�أهداف البحث 

يهدف البحث �إلى:

	�إبراز �أهمية تكوين الأ�سرة وكيفية تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة.  .1

تو�ضيح بع�ض الت�شريعات القانونية في قانون الأحوال ال�شخ�صية الخا�صة ب�أحكام الزواج  	.2
والطلاق. 

تو�ضيح �أ�س�س بناء الأ�سرة الم�سلمة. 	.3

ال�سودان. النيلين،  جامعة  القانون،  كلية  ال�شريعة  بق�سم  م�ساعد  •�أ�ستاذ 
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فرو�ض البحث:

تنطلق الورقة عبر الإجابة على الفر�ضيات الآتية:

ما هي �أ�س�س بناء الأ�سرة الم�سلمة؟ 	.1

ما هي مكونات الأ�سرة؟ 	.2

ما هي لعوامل التي يمكن لها �أن تعمل على تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة؟ 	.3

ا�ستقرار  تحقيق  على  تعمل  �أن  لها  يمكن  ما  الت�شريعات  من  به  ال�سوداني  القانون  هل  	.4
الأ�سرة؟

منهج البحث 

يعر�ض  حيث  والتحليلي  الا�ستقرائي  المنهج  على  �أ�سا�س  نحو  على  البحث  منهج  يعتمد 
لنتائج  و�صولًا  والقانونية،  الفقهية  الناحية  من  �أهميتها  ويبرز  قانونية  ت�شريعات  الباحث 
وتو�صيات يمكن لها �أن تكون حلولًا مر�ضيه لحماية الأ�سرة الم�سلمة في ال�سودان والحفاظ على 

ا�ستقرارها. 

لذا �سنتناول هذا البحث على النحو التالي:

 المطلب لاأول: مفهوم ا�ستقرار لاأ�سرة و�أهميته

تعتبر الأ�سرة اللبنة الأولى في بناء المجتمع، ف�إذا كانت كذلك فهي المحور الأ�سا�سي، لتربية 
الأبناء لما تتمتع به من �سلطه الحب والتوجيه، �إ�ضافة �إلى ذلك هنالك عنا�صر مكملة للعملية 
التربوية المتمثلة في المدر�سة والمجتمع، بحيث تتنا�سق في توافق تام مع ما تبذله الأ�سرة الأمر 

الذي ي�ؤدي للحفاظ على ا�ستقرار الأ�سرة.

لذا �سوف نتناول هذا المطلب على النحو التالي:

الفرع لاأول: �أ�س�س بناء لاأ�سرة الم�سلمة

هنالك �أ�س�س حددتها ال�شريعة الإ�سلامية لبناء الأ�سرة لكي ت�ؤدي دورها منها  ما يلي)1(: 

تنظيم العلاقة الزوجية بين الزوجين. ويعني ذلك �أن يعتقد جازماً كل من الزوجين ب�أن  	.1
هذه الرابطة التي جمعت بينهما لي�ست تغطية لتلبية ال�شهوة �أو غير ذلك، و�إنما هي رباط 
مقد�س وميثاق غليظ تعهد به كلٌ منهما بينه وبين ربه م�صداقاً لقوله تعالي )وقد �أف�ضي 
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بع�ضكم �إلى بع�ضٍ و�أخذنا منكم ميثاقاً غليظا( )2(.

	�إقامة �شرع الله في هذا الجزء من المجتمع )الأ�سرة(، والذي يمثل اللبنة الأ�سا�سية في بنائه  .2
والدعامة الأقوى لإعلاء �صرحه، وا�ست�شعار حجم الاهتمام الذي �أولاه لله تعالى في كتابه 
وعلى ل�سان نبيه )�ص( لهذه الرابطة المو�صوفة بالميثاق الغليظ من ت�شريع لأهم المبادئ 
والقواعد المراعية لهذا البناء وتف�صيل لأدق الجزئيات التي تتولى �ضبطه الى درجة لم 
كالمعاملات  الأخرى،  الأحكام  نوع من  �أي  النبوية  ال�سنة  ولا  الكريم  القر�آن  فيها  يف�صل 

المالية و�شئون الحكم مثل ما ف�صل في �أحكام العلاقة الزوجية. 

ح�صول الثقة بين الطرفين وح�سن ظن �أحدهم بالآخر وهذا المبد�أ ح�ضت عليه ال�شريعة  	.3
الإ�سلامية و�أو�صى به ر�سول الله )�ص( بنهيه عن كل ممار�سة، �أو ت�صرف يمكن �أن يثير 

�شكاً �أو ريبة بين الزوجين. 

التوافق الروحي الم�ؤدي للان�سجام والم�ساكنة بين الطرفين  لأن علاقات النا�س ببع�ضهم لا  	.4
تتقوي �إلا �إذا ت�آلفت الأرواح وان�سجمت الطبائع. 

الفرع الثاني : مكونات لاأ�سرة

 يمكن ح�صر �أركان الأ�سرة في )3(:

الركن الأول: الزوج وهو يمثل )الأب لاحقا( ويعتبر الركن الأ�سا�سي في بناء الأ�سرة من 
الناحية التاريخية والدينية حيث �أوجد الله تعالى �آدم ثم حواء ومنه قوله تعالى )خلقكم من 

نف�س واحدة ثم جعل منها زوجها و�أنزل لكم من الأنعام ثمانية �أزواج()4(.

الركن الثاني: الزوجة )الام لاحقا( وهي المكملة ل�شخ�صية الرجل والمتممة لكيانه م�صداقاً 
لقوله تعالى )هن لبا�س لكم و�أنتم لبا�س لهن( )5(، والمحققة ل�سكنه العاطفي م�صداقاً لقوله 

تعالى )ومن �آياته �أن خلق لكم من �أنف�سكم �أزواجاً لت�سكنوا �إليها(. )6(
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الفرع الثالث : كيفية تحقيق ا�ستقرار لاأ�سرة

هنالك عوامل يمكن لها �أن تعمل على تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة وهي)7 (: 

�أولا: مراعاة حقوق الزوجين ويتحقق ذلك بالآتي: 

�إ�ضرارها  وعدم  النفقة  و�إعطائها  بالمعروف  كالمعا�شرة  المر�أة  بحقوق  الرجل  	�إيفاء  )�أ‌(
مادياً ومعنوياً، وعدم التعر�ض لأموالها الخا�صة والعدل بينها وبين بقية الزوجات ان 

كان للزوج �أكثر من زوجة وغيرها من الحقوق. 

)ب‌(	قيام المر�أة بواجباتها اتجاه الرجل ومن هذه الواجبات حق الطاعة والمحافظة عليه 
في ماله ونف�سها. 

)ج(الحقوق الم�شتركة بين الزوجين والتي من بينها حق ا�ستمتاع كل منهما بالآخر، وح�سن 
الع�شرة بالمعروف وحق التوارث وحرمة الم�صاهرة وخلافه.

الح�سن  ال�سلوك  �أ�سا�س  على  تعتمد  الواحدة،  الأ�سرة  �أفراد  بين  الاجتماعية  البيئة  ثانياً: 
والأمانة والإخلا�ص والمحيه وال�شفقة. 

التي  الزواج  الأ�سا�سية في عقد  العوامل  الزوج، من  اختيار  وحريتها في  الزوجة  ر�ضا  ثالثاً: 
ت�ؤدي �إلى ا�ستقرار الأ�سرة وا�ستمرارها. 

الزوجية  الحياة  لنجاح  �أ�سا�س  عامل  الحياتية،  �أمورهما  في  الزوجين  بين  الت�شاور  رابعاً: 
وا�ستقرارها. 

�أغلب  لأن  وثباتها،  الأ�سرة  ا�ستقرار  في  رئي�ساً  دوراً  تلعب  الاقت�صادية  الظروف  خام�ساً: 
متطلبات  ببع�ض  الزوج  �إيفاء  عدم  ب�سبب  تكون  الزوجين  بين  تن�شب  التي  الخلافات 

الزوجية. 

المطلب الثاني: الت�شريعات القانونية في قانون لاأحاول ال�شخ�صية والخا�صة ب�أحكام 

الزواج

نجد �إن قانون الأحوال ال�شخ�صية ال�سوداني، ن�ص على ت�شريعات خا�صة ب�أحكام الزواج 
والتي من ��شأنها �أن تعمل على تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة، لذا �سنتناول �أثر بع�ض هذه الت�شريعات 

على ا�ستقرار الأ�سرة وذلك على النحو التالي: 
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الفرع لاأول: �ضرورة ت�سجيل عقد الزواج

لم ت�شترط ال�شريعة الإ�سلامية �أن يجرى عقد الزواج على يد قا�ض �أو عالم، بل ي�ستطيع 
العاقدان �إجراء العقد بنف�سيهما، بحيث يكفى في انعقاده النطق بالإيجاب والقبول م�شافهة 
بح�ضور �شاهدين، ولم تطلب ال�شريعة ت�سجيل عقد الزواج و�إنما كل ما طلبته ال�شريعة الإ�شهاد 
عليه ب�إعلانه و�إ�شهاره، وعلى الرغم من ذلك، ف�إننا نجد �أنه قد ن��شأ عن عدم ت�سجيل الزواج 
م�شكلات كثيرة في الوقت الحا�ضر من ��شأنها �أن ت�ؤثر على الأ�سرة وحقوق الزوجة والأبناء، 
لذلك ن�صت معظم قوانين الأحوال ال�شخ�صية في البلاد الإ�سلامية على �ضرورة توثيق عقد 
الزواج وبالتالي القانون بهذا الت�شريع يحفظ حقوق الزوجين، ويحمى عقد الزواج من الإنكار 

وهذا بدوره ي�ؤدي �إلى ا�ستقرار الأ�سرة. 

لذا يرى الباحث �أن �شرط ت�سجيل عقد الزواج من ال�ضرورة بمكان خ�صو�صاً في ع�صرناً 
الحالي وذلك لأنه �شرط يترتب عليه �أثر قانوني لا دخل له في الحكم ال�شرعي)8( :

الفرع الثاني: حق ال�سكنى

يعتبر الم�سكن �ضرورة من �ضرورة الحياة لأي �أ�سرة لذا الزوج ملزم ب�إعداد منزل الزوجية 
لقوله تعالى )�أ�سكنوهن من حيث �سكنتم من وجدكم(.)9( لذا �سوف ن�ستعر�ض هذه الم�س�ألة 

على النحو التالي: 

�أولًا : الن�ص ال�شرعي 

اتفق جمهور الفقهاء على �أن الزوج ملزم ب�إعداد منزل الزوجية، �سواء كان ذلك بالملك �أو 
الإيجار �أو خلافه، وفق ال�شروط الآتية )10(: 

	�أن يكون الم�سكن ملائماً لحالة الزوج المالية، �سواء كان منزلًا م�ستقلًا �أو غرفه في منزل.  .1

	�أن يكون الم�سكن بين جيران طيبين.  .2

	�أن تتوافر فيه المرافق ال�ضرورية التي تلزم لل�سكنى من �أثاث وخلافه.  .3

من  و�أولاده  الزوج  �أهل  من  كان  ولو  الغير،  �سكن  من  وخالياً  م�ستقلًا  الم�سكن  يكون  	�أن  .4
غيرها.
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ثانيا : الن�ص القانوني 

القانون ال�سوداني ن�ص في المادة )77( على �أنه )يجب على الزوج �أن يهيئ لزوجته م�سكناً 
يتنا�سب مع حالته(. 

�إذاً يت�ضح للباحث �أن القانون �أخذ بر�أى الفقه و�ألزم الزوج ب�إعداد الم�سكن الملائم، على 
وي�صون  كرامتها  للمر�أة  يحفظ  لأنه  الدوام،  على  زوجها  على  للزوجة  لازم  حق  �أنه  اعتبار 

�شرفها لا �سيما، و�أن بيت الزوجية هو المكان الذي يوفر للمر�أة الا�ستقرار.

الفرع الثالث: حق النفقة

نتناول �أثر التزام الزوج بالنفقة على ا�ستقرار الأ�سرة وذلك على النحو التالي: 

�أولًا : الن�ص ال�شرعي)3(.

اتفق الفقهاء على �أن الزوج ملزم بالإنفاق على زوجته مقابل احتبا�سها لق�ضاء م�صالح 
زوجها وتحقيقاً للغر�ض الأ�سا�سي من الزواج. 

ثانياً : الن�ص القانوني 

من  زوجها  على  الزوجة  نفقة  تجب   ( انه  على   )67( المادة  في  ن�ص  ال�سوداني  القانون 
حين العقد ال�صحيح(. لذا يمكنني القول �أنه وبح�سب القانون ف�إنه قد �ألزم الزوج بالإنفاق 
على زوجته �إذا �سلمت نف�سها �إليه ولو حكماً، والتزام الزوج بهذا الواجب ال�شرعي والقانوني 
المنظومة  ت�شكل جزءاً من  النفقة  �أن  اعتبار  الأ�سرة على  با�ستقرار  مبا�شر  نحو  ي�سهم على 
الاقت�صادية والمالية في المجتمع الإ�سلامي، ويدخل في هذا ال�سياق م�س�ألة �إعطاء النفقة للمر�أة 
�أثر هذا  العاملة وهي من الم�سائل الهامة التي تعمل على تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة و�سنتناول 

الت�شريع على ا�ستقرار الأ�سرة على النحو التالي:

�أولًا : الن�ص ال�شرعي 

�إذا خرجت من دون �إذن زوجها يترتب على ذلك �سقوط  �أن الزوجة  اتفق الفقهاء على 
حقها في النفقة، �أما �إذا خرجت ب�إذنه ف�إنها ت�ستحق النفقة)4(. 
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ثانياً : الن�ص القانوني 

القانون ال�سوداني ن�ص في المادة )75( على �أنه: 

لا نفقة للزوجة في �أي من الحالات الآتية: 

)د( عملها خارج البيت دون موافقة زوجها ما لم يكن متع�سفاً في منعها من العمل.

يلاحظ الباحث �أن هذه الفقرة من المادة تحتوي على جزئيتان )1(:

الجزئية الأولى: تتعلق بم�س�ألة عمل الزوجة خارج منزل الزوجية حيث �أنها ت�ستحق النفقة 
�إذا اذن لها الزوج بالخروج، �أما �إذا عملت خارج منزل الزوجية بدون اذن زوجها ف�إن حقها 

في النفقة ي�سقط. 

�أما الجزئية الثانية فتتعلق بمدى تقييد حق الزوج في المنع هل كان منعه لها مبيناً على 
تع�سف �أم لا ، ويق�صد بالتع�سف في ا�ستعمال الحق �ألا يكون هذا المنع مبنياً على �سبب مو�ضوعي 
�أو  �شرعي، فال�سبب المو�ضوعي هو �أن يترتب على خروجها للعمل �ضياع �أو �إنقا�ص لحق الزوج 

في البيت، وقد عجزت عن التوفيق بين واجبها في البيت والعمل خارجه.

�أو كانت تلب�س ملاب�س  �أن يكون عملها يعر�ضها لمخالفة �شرعية  ال�شرعي هو  ال�سبب  �أما 
ف�إذا  حقه،  ا�ستعمال  في  متع�سفاً  يكون  لا  الزوج  منعها  �إذا  الحالتين  كلتا  ففي  مثلًا،  خليعة 

خرجت رغم ذلك في هذه الحالة، تعتبر نا�شزاً ولا ت�ستحق نفقة.

الن�ص بطريقة جيدة، وهذا  �أحكم �صياغة  ال�سوداني قد  الم�شرع  �أن  للباحث  يت�ضح  �إذا، 
�أ�صبحت  قد  الحالي  الع�صر  في  المر�أة  و�أن  �سيما  لا  الأ�سرة،  ا�ستقرار  بتحقيق  ي�سهم  بدوره 
اقت�ضت في كثير من  ال�ضرورة قد  �أن  �أعباء الحياة والمعي�شة حيث  الرجل في تحمل  ت�شارك 

الحالات عمل الزوجة لزيادة متطلبات الأ�سرة في التعليم والعلاج وخلافه. 
المطلب الثالث: الت�شريعات القانونيه في قانون الاحاول ال�شخ�صيه والخا�صه ب�أحكام 

الطلاق 

نجد كذلك �أن قانون الأحوال ال�شخ�صية ال�سوداني قد ن�ص على ت�شريعات خا�صة ب�أحكام 
على  بع�ضها  �أثر  �سنتناول  لذا  الأ�سرة.  ا�ستقرار  تحقيق  على  تعمل  �أن  ��شأنها  من  الطلاق، 

ا�ستقرار الأ�سرة وذلك على النحو التالي: 
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الفرع لاأول: الطلاق غير المنجز

الأ�صل في الطلاق �أن يكون ب�صيغة التنجيز، لأن الطلاق �شرع للحاجة وال�صيغة المنجزة 
هي كل عبارة �أراد بها الزوج �إيقاع الطلاق من فور التلفظ بها، من دون �إ�ضافة �إلى زمن �أو 
علي  الم��سألة  هذه  نتناول  لذا  طالق(،  )�أنت  لزوجته  الزوج  كقول  وذلك  �شرط،  على  تعليقه 

النحو التالي:

�أولًا : الن�ص ال�شرعي 

اتفق الفقهاء على وقوع الطلاق المنجز �أو الحال �إذا �صدر من الزوج بلفظ �صريح، مقترنا 
بالنية م�ضافاً للزوجة حيث تترتب عليه �آثاره فوراً )2(.

�أما الطلاق غير المنجز فهو الطلاق المعلق وقوعه على وقوع �شيء كقوله �أن خرجت من 
الفقهاء  وقرر جمهور  ب�صفه.  لأنه مو�صوف  ب�صفه  ي�سمى طلاقاً  بحيث  ف�أنت طالق،  الدار 

وقوع الطلاق المعلق �إذا وقع ما علق عليه.

ثانياً: الن�ص القانوني 

ن�ص القانون ال�سوداني في المادة )130/�أ( ب�أنه )لا يقع الطلاق المعلق على فعل �شيء �أو 
تركه �إلا بالنية(، بحيث �أخذ القانون بر�أى الجمهور و�أجاز وقوع الطلاق المعلق على �شيء �إذا 
الم�شرع تحقيق  به  الت�شريع ق�صد  �أن هذا  �إلى  الباحث  لوقوعه، ويخل�ص  الزوج  نية  اتجهت  

ا�ستقرار الأ�سرة.

الفرع الثاني: طلاق فاقد لاأهلية �أو ناق�ص لاأهلية

الطلاق يقع �صحيحاً �إذا كان ال�شخ�ص الذي �أوقعه �أهلًا لوقوع الطلاق منه وذلك ب�أن يكون 
عاقلًا بالغاً مختاراً ف�إذا كان ال�شخ�ص فاقداً للأهلية كالمجنون �أو ناق�صاً للأهلية كالمعتوه ف�إن 
طلاقهما لا يقع. لذا �سنتناول �أثر بع�ض الحالات التي لا يقع فيها الطلاق على النحو التالي: 

�أولًا : الن�ص ال�شرعي 

نتناول فيه الم�سائل الآتية: 

كالخمر  م�سكراً  �شراب  تناوله  ب�سبب  عقله  يغيب  من  هو  )ال�سكران  ال�سكران  طلاق  �أ‌.	
�إن طلاق  للقول  الفقهاء  المواد المخدرة(، بحيث ذهب جمهور  والح�شي�ش وغيرهما  من 
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ال�سكران لا يقع وهذا الر�أي هو الراجح في الفقه.

طلاق المخطئ و النا�سي و ال�ساهي ) فالمخطئ هو �شخ�ص جري لفظ الطلاق على ل�سانه  ب‌.	
بلا نية ولا ق�صد حيث �أراد لفظاً ونطق بغيره(، بحيث ذهب جمهور الفقهاء للقول بعدم 

وقوع طلاق المخطئ والنا�سي وال�ساهي، وهذا الر�أي هو الراجح في الفقه. 

ج.طلاق المكره: 

ذهب جمهور الفقهاء للقول بعدم وقوع طلاق المكره وهذا الر�أي هو الراجح في الفقه.

ت�شل قدرته  الذي تمر عليه حالات  ال�شخ�ص  والمدهو�ش )فالمدهو�ش هو  الغ�ضبان  د. طلاق 
على التفكير، �أما الغ�ضب فهو حالة من الا�ضطراب الع�صبي وعدم التوازن الفكري  تحل 
بالإن�سان تفقده ال�سيطرة على نف�سه(، بحيث ذهب الأحناف للقول ب�أن طلاق الغ�ضبان 

لا يقع �أذا: 

	�إذا و�صل الغ�ضب بال�شخ�ص درجه الهزيان.  .1

ا�شتد به الغ�ضب حتى خرج عن �صوابه . 	.2

ور�أي الأحناف هو الراجح في الفقه.

ثانياً : الن�ص القانوني 

�أنه: )�أ( ي�شترط في المطلق العقل والبلوغ  ال�سوداني في الماده )134( على  القانون  ن�ص 
والاختيار. )ب( لا يقع طلاق  فاقد التمييز ب�سبب الجنون �أو العته �أو ال�سكر المطبق �أو الإكراه 

الملجئ �أو غير ذلك من الأ�سباب المذهبة للعقل. 

الفرع الثالث: الطلاق بلفظ الثلاث

نجد �أن ال�شريعة الإ�سلامية حددت عدد الطلقات التي يملكها الزوج بثلاث طلقات، لأن 
لذا  المر�أة.  ظلم  �إلى  ذلك  �أف�ضى  بحيث  معين،  بعدد  محدداً  يكن  لم  الجاهلية  في  الطلاق 

�سنتناول هذه الم�س�ألة على النحو التالي : 

�أولًا : الن�ص ال�شرعي. 

بكلمات في  �أو  واحدة  بكلمه  كان  �سواء  الثلاث  بلفظ  الطلاق  وقوع  الفقهاء حول  اختلف 



544

مجل�س واحد وذلك على النحو التالي )1(:

الر�أي الأول: وهو ر�أى جمهور الفقهاء وذهبوا للقول �إن الطلاق اذا اقترن بعدد، فانه يقع 
على نحو ما �أوقعه الزوج ح�سب نيته، �أي بمعنى �أن الطلاق بلفظ الثلاث عندهم يقع ثلاثاً. 

الر�أي الثاني: وهو ر�أى ال�شيعة الأمامية، بحيث ذهبوا للقول �إن الطلاق بلفظ الثلاث لا 
يقع، لأنه طلاق غير م�شروع بل �إنه طلاق بدعى لأنه خلاف ال�سنة. 

الر�أي الثالث: وهو ر�أى الزيديه وابن تيميه وابن القيم من الحنابلة بحيث ذهبوا للقول �إن 
الطلاق بلفظ الثلاث يقع طلقة واحدة رجعية .

ثانياً : الن�ص القانوني 

ن�ص القانون ال�سوداني في المادة )130/ج( على �أنه )لا يقع الطلاق المقترن بالعدد لفظاً 
�أو كتابة �أو �إ�شارة �إلا طلقة واحدة رجعية(. 

يت�ضح من الن�ص �أن القانون قد �أخذ بالر�أى الثالث، بحيث �أعتبر �أن الطلاق بلفظ الثلاث 
لا يقع �إلا طلقة واحدة.

�إذاً وعبر هذا البحث تو�صل الباحث �إلى �أهم النتائج والتو�صيات التالية : 
�أولُا : النتائج 

لأنظمة  خا�ضعة  والأ�س�س  المبادئ  محدد  كيان  �أنها  على  الأ�سرة  �إلى  ينظر  الإ�سلام  	�إن  .1
وقوانين م�شروعة من لدن حكيم عليم. 

ا�ستقرار  على حفظ  تام  توافق  تعمل في  �أن  لها  ما يمكن  الت�شريعات  من  به  القانون  	�أن  .2
الأ�سرة، وذلك �إذا قام كل فرد من �أفراد هذه الأ�سرة ب�أداء الواجبات والحقوق على �أكمل 

وجه. 

ال في �إلزام الأفراد بالمنهج الأخلاقي الذي ر�سمه  	�إن �سلطان الدولة الإ�سلامية له �أثر فعَّ .3
الإ�سلام للنا�س بالرقابة اليقظة ومحا�سبة المنحرفين، وو�ضع الأحكام والنظم ال�شرعية 

التي تدعو للتم�سك بالأ�س�س والمبادئ التي تقوم عليها الأ�سرة. 
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ثانياً : التو�صيات 

يو�صى الباحث بغر�س روح الم�س�ؤولية والا�ستعداد لدى �أفراد المجتمع الم�سلم، عبر توحيد  	.1
والم�سموعة  المرئية  المتنوعة  الأعلام  وو�سائل  والمجتمع  بالمدر�سة  المتمثلة  التربوية  الجهود 

والمكتوبة، لي�ساعد هذا في تربية الأجيال على الأخلاق وال�سلوك الح�سن.

يو�صى الباحث بمعالجة الم�شاكل الزوجية بالأ�سلوب اللائق الح�سن، والذي من ��شأنه �أن  	.2
يعمل على تحقيق ا�ستقرار الأ�سرة. 

كما يو�صي الباحث �أي�ضاً بعقد ندوات �أو محا�ضرات �أ�سرية تتعلق بتقوية الروابط الأ�سرية  	.3
وتبين كيفية المحافظة عليها، وتحذر في الوقت ذاته من كافة العوامل التي من ��شأنها �أن 

ت�ؤدي �إلى انهيار الروابط الأ�سرية. 
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لاأحاول التي يباح فيها دخول الم�سكن

 من دون �إذن في ال�شريعة لاإ�سلامية

عنيبة على  محمد  • علي 

تعتبر حرمة الم�سكن، هي الأ�صل لأن الحرية عموماً الأ�صل، وما يرد عليها من قيود تعتبر 
ا�ستثناءات  ، فالم�شرع �أحاط الم�سكن بح�صانة خا�صة تحول دون �إمكانية دخوله �أو تفتي�شه �إلا 
في الاحوال الا�ستثنائية التي ر�سمها، والتي غلّب فيها م�صلحة الجماعة في تعقب الجريمة على 
�أ�سراره الخا�صة   م�صلحة الفرد في الا�ستمتاع بهدوئه وطم�أنينته في منزله، والمحافظة على 
، بحيث يحاول بع�ض الأ�شخا�ص ا�ستغلال هذه الحماية الممنوحة لهم قانوناً، فيعملون على 
�أ�شياء تتعلق  �إ�ساءة ا�ستعمالها عمداً، فيرتكبون �أفعال مخالفة للقانون، قد تتمثل في �إخفاء 
بالجريمة، �أو �أ�شياء ممنوعة �أو م�سروقة، �أو �أ�سلحة يمكن �أن ت�شكل تهديداً للأمن الداخلي 
في الدولة، لذلك ت�سعى ال�سيا�سة الجنائية الحديثة، �إلى �إقامة نوع من التوزان بين اعتبارات 

تحقيق العدالة والأمن و�ضمانات الحرية.

 فالعدالة تتمثل في م�صلحة المجتمع، بينما ت�شكل الحرية �ضماناً للفرد لكي ي�ؤدى دوره في 
المجتمع   .

فم�سكن ال�شخ�ص يجب �ألا يكون مغلقاً في كل الاحوال �أو الظروف، فهناك حالات ت�ستدعي 
فيها الم�صلحة الاجتماعية �أن يفتح �أمام وكلاء ال�سلطة العامة، وتت�ضمن الن�صو�ص القانونية 

�إعلاناً �صريحاً بخ�ضوع مبد�أ حرمة الم�سكن للإ�ستثناءات.

�أن حرمة الم�سكن في ال�شريعة الا�سلامية لي�ست مطلقة، بل مقيدة بحدود و�ضوابط  كما 
معينة، وهذه الحدود وال�ضوابط ترد قيداً على هذه الحرمة، حماية لحق المجتمع وحفاظاً 
على �أمنه وا�ستقراره، فالإذن في ال�شريعة الا�سلامية، ذا طبيعة خا�صة يختلف عنها في القانون 
الو�ضعي، لأن الإذن في ال�شريعة الا�سلامية، يجب �أن يكون �صادراً ممن يملك الحق في �صدوره 
التي  ال�سلطة  �أ�صحابها مهما كانت  �إذن  الم�ساكن بغير  اقتحام  ولذلك لا يجوز  لا من غيره، 

بجامـعة  تدريـ�س  هيـئة  ع�ضو  الماليزية،  الا�سلامية  العلوم  جامعة  والقانون،  ال�شريعة  في  كتوراة  طالب   •
م�صــراتـــة - ليــبـــيا.
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�أنه لي�س هناك ما يمنع -  ا�ستثناء - من دخول الم�سكن دون �إذن  تمار�س هذا الإجراء، �إلا 
�إن اقت�ضت الم�صلحة العامة ذلك. وهذا لا يكون �إلا وفق ما قرره فقهاء الم�سلمين، ويتمثل في 

حالات: ال�ضرورة، وظهور المع�صية، والقب�ض على متهم.
- حالة ال�ضرورة:

الآخرين  م�ساكن  دخول  تبيح  التي  الأ�سباب  من  �سبباً  ال�ضرورة  الا�سلامي  الفقه  اعتبر 
�أمثلة تظهر فيها  �أورد علماء الم�سلمين  �أ�صحابها، ومن دون ر�ضاهم، وقد  �إذن من  من دون 

ال�ضرورة مثل وقوع كارثة داخل م�سكن كحريق في المنزل، �أو حدوث في�ضان �أو غرق   .

ففي هذه الأحوال يجوز الدخول من دون �إذن، وكذلك الأمر في حالة ما �إذا غزا العدو دار 
الم�سلمين، وتحولت المعارك �إلى حرب مدن، وكان ذلك الم�سكن م�شرفاً على ال�سقوط ب�أيدي 

الأعداء، فللمقاتلين حق دخوله ليقاتلوا العدو منه. 

لو  كما  وذلك  فيه،  المتعلقات  بع�ض  �سقوط  حالة  في  الآخرين  م�سكن  دخول  يجوز  كما 
�سقط ثوب ل�شخ�ص وخاف لو علم �أ�صحاب البيت �أخده، �أمّا �إذا لم يخف ذلك فلا يجوز له 

الدخول. 

وكذلك التهديد بارتكاب جريمة على �أحد قاطني المنزل، كوجود �سارق في البيت، وتعر�ض 
ما،  �شخ�ص  بيت  في  �أ�سد  دخل  لو  كما  مفتر�س،  حيوان  وجود  جراء  ج�سيم  لخطر  �شخ�ص 
فهذه الأمثلة التي �ضربها علماء م�سلمون �أجازو دخول منزل الآخر، بغير ا�ستئذان في حالة 
ال�ضرورة، ذكروها على �سبيل المثال لا الح�صر، فيقا�س عليها كل ال�صور التي تتحقق فيها 

ال�ضرورة، وال�س�ؤال: ما هو �سند م�شروعية الدخول في مثل هذه الحالات؟

�أو �إ�ضافية.  �أو رئي�سية. والثانية حجة تكميلية  �أ�سا�سية  وجوابه في حجتين: الأولى، حجة 
وهو ما نو�ضحه على النحو التالي : 

الآخر من دون  بيت  ي�شكل دخول  ثم لا  الم�سكن، ومن  تنفى مقت�ضى حرمة  ال�ضرورة  	�إن  �أ‌-
نداء  هو  المنزل،  من  م�ساعدة  طلب  �أو  ا�ستغاثة،  �صدور  �أن  �إذ  عليه.  اعتداء  ا�ستئذان 
�أو  ب�أمرين،  للقيام  �إلى من هم خارجه،  قاطنيه  �أو من  البيت،  ا�ستدعاء من �صاحب  �أو 
والثاني،  وم�ساعدته.  المنزل  في  من  نجد  �إلى  الإ�سراع  الأول،  ذلك:  �أمكن  �إن  ب�أحدهما 
الإذن بدخول المنزل لتقديم يد الم�ساعدة �إلى الموجودين فيه، ومن ثم تنتفي حرمة الم�سكن 
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في هذه الحالات.

الم�ساعدة من  �أن طلب  �إذ  الم�سكن،  تقع في  التي  الكوارث  كافة  على  وي�سري هذا الحكم 
الداخل ت�ستوي �أ�سبابه: فقد تطلب الم�ساعدة لأن مري�ضاً ي�شرف على الموت، �أو لقيام �شخ�ص ما 

بالتهديد بارتكاب جريمة، وغيرها من الأمثلة التى تناولناها على �سبيل المثال لا الح�صر.

ب-  ت�ضامن ومعاونة الم�سلم لأخيه الم�سلم. فمن واجبات الم�سلم تقديم يد العون والم�ساعدة 
لأخيه الم�سلم �إذا وجد لديه كربة �أو م�أزقا، تطبيقاً لقول الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم 
"من �أراد الله به خيراً رزقه �أخاً �صالحاً، �إن ن�سى ذكره و�إن ذكر �أعانه"  ، وقوله )�ص( 
"الم�سلم �أخو الم�سلم لا يظلمه ولا ي�سلمه، ومن كان في حاجة �أخيه كان الله في حاجته، ومن 
فرّج عن م�سلم كربةً فرّج الله عنه كربةً من كرب يوم القيامة، ومن �ستر م�سلماً �ستره الله 

يوم القيامة"   .

م�ؤاخدته  ذلك  مقابل  يكون  لا  الم�سلم،  لأخيه  والم�ساعدة  العون  يد  الم�سلم  قدم  ف�إذا 
بالمع�صية. 

ج-  �إن ال�ضرورة تجيز التدخل لدفع الخطر الواقع على النف�س �أو المال �أو على نف�س الآخر �أو 
ماله، ففي حالة ما �إذا تعر�ض الآخر للخطر على نف�سه �أو ماله، فال�شارع الا�سلامي �أباح 
لنا التدخل لدفع هذا الخطر �أو ال�ضرر. و�إذا وقع الخطر في منزل الآخر يكون للم�ضطر 

دخول منزله من دون ا�ستئذان. 

في الأمثلة التي ذكرناها، ن�ستطيع �أن نقول �إن ال�ضرورة ت�ضيّق من حرية اختيار ال�شخ�ص 
وت�ؤثر على �إرادته، فلا يكون من �سبيل �أمامه �سوى الدخول لإنقاد كل من يتعرّ�ض  للخطر من 
الأ�شخا�ص القاطنين داخل المنزل، ولذلك لا حرج على من �أقدم على دخول بيت الآخر من 

دون ا�ستئذان   . 
- حالة ظهور المع�صية

يجوز  لا  بحيطانه،  وت�ستر  داره  باب  عليه  �أغلق  من  �أن  الا�سلامية  �شريعتنا  في  الأ�صل 
اقتحامها بغير �إذنه لمعرفة ما يمار�سه من معا�ص فيها، ولا ينبغي �أن ي�سترق ال�سمع على دار 
لي�سمع الأوتار، ولا �أن ي�ستن�شق، ليدرك رائحة الخمر، ولا �أن يم�س ما في ثوبه ليعرف �شكل 

المزمار، ولا �أن ي�ستخبر من جيرانه ليخبروه بما يجري في داره   . 
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 فالفقهاء، يميلون �إلى بحث الح�سبة باعتبارها ترادف الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
وهو ما تواتر عليه الباحثون في القديم والحديث.

ولكن الر�أى لدى الفقهاء الم�صريين، �أن الاحت�ساب لا يرادف الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر، و�إنما هو �أحد تطبيقاته، باعتباره �أ�صلًا �إلهياً عاماً  ، فالح�سبة تجري في النهي عن 
المنكر، بحيث يتدخل المحت�سب لمنع المنكر بتغييره، فيما يقدر عليه �أو رفعه �إلى الحاكم فيما 

لم يقدر عليه. 

وفي كل ذلك يراعي الهدف من وراء الأمر �أو النهي، وهو تحقيق الم�صالح ودرء المفا�سد  
�أهمها الظهور والحلول، �أى بمعنى  �إذ ي�شترطون في المنكر الموجب للح�سبة، توافر �شروط   ،
�أن يكون المنكر ظاهراً للمحت�سب بغير تج�س�س، والظهور في مجال الاحت�ساب �ضد الا�ستتار، 
بحيث جاء في حديث الم�صطفى )�ص( "من �أتى �شيئاً من هذه القاذورات فلي�ستر ب�ستر الله، 

ف�إنه من يبد لنا �صفحته، نقم حد الله تعالى عليه".

ولا يتحقق الظهور الموجب للح�سبة �إذا �سمع المحت�سب عياراً نارياً اعقبته ا�ستغاثة، دون �أن 
يرى من �أطلق العيار ولا من ا�ستغاث، وقد �سئل الإمام �أحمد بن حنبل عن الرجل الذي ي�سمع 
�صوت الطبل والمزمار ولا يعرف مكانه فقال: وما عليه لا يعرف مكانه. و�سئل عن الرجل الذي 

ي�سمع ح�س الطبل والمزمار ولا يعرف مكانه، فقال وما عليك؟ وقال ما غاب لا تفت�ش   . 

وين�صرف الظهور هنا �إلى المجاهرة بالمنكر �أو بالمع�صية، وي�ستوي في ذلك �أن يكون هذا 
الك�شف راجعاً �إلى مرتكبه، �أم وقع عر�ضاً، �أو �إلى الك�شف بذاته عن ذاته، ويكون ب�إدراكه ب�أى 

حا�سة من حوا�س الان�سان، ولكن ما هو حد الظهور والا�ستتار؟.

كما بينا فيما �سبق، ف�إن من �أغلق عليه باب داره وت�سّرت بحائطه، لا يجوز اقتحام داره بغير 
�إذنه لمعرفة ما يمار�سه من مع�صية في م�سكنه، �إلا �أن هذا لا يمنع من ملاحقة الجريمة وتتبعها 
في حالة قيامها في م�سكن الفرد متى �أخدت �شكلًا علنياً، �أى بمعنى �أن يظهر في الدار ظهوراً 
يعرفه من هو خارج الدار ك�أ�صوات المزامير والأوتار �إذا ارتفعت، بحيث جاوز ذلك حيطان 
الدار، فمن �سمع ذلك فله دخول الدار وك�سر الملاهي، وكذلك لو ارتفعت �أ�صوات ال�سكارى 

بالكلمات الم�ألوفة بينهم، بحيث ي�سمعها �أهل ال�شوارع، فهذا �إظهار موجب للح�سبة.

�إذن في  �أنه يجوز دخول م�ساكن الآخرين بغير  التي ذكرت  وبذلك يتبين لنا من ال�صور 
�صورتين: 
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الأولى: خبر الثقة. الثانية: �إذا غلب على الظن ا�ست�سرار قوم بمع�صية يخ�شى من تركها 
فوات ما لا ي�ستدرك، �أى قيام الجريمة حال الاقتحام، فهو تلب�س بالجريمة، ولا يغير من �أن 
هذه الجريمة لم تعاين حال قيامها. وبالتالي لا يكون ارتكاب المع�صية قد �أبدى �صفحته، لأن 
الإبداء لا يمكن تخ�صي�صه بحا�سة معينة، فقد يبدو لنا بحا�سة ال�سمع، �أو ال�شم �أو اللم�س، �إذ 

المق�صود العلم وغلبة الظن، وهذه الحوا�س كافية لإفادة العلم كما يفيده الب�صر. 

فال�شريعة الا�سلامية، �أجازت اقتحام البيوت في الأحوال ال�سابقة، وذلك ب�سبب قيام حالة 
ال�ضرورة، لأن تغيير ذلك المنكر فر�ض، فلو �شرط الإذن لتعذر التغيير وفيه من ف�ساد �أمور 

الرعية ما لا يخفي  . 

وقد راعت ال�شريعة الا�سلامية عبر ال�صور التي �سبق و�أ�شرنا �إليها التوازن بين م�صلحتين: 
الأولى، م�صلحة �صاحب البيت في عدم دخول بيته من دون �إ�ستئذان، والثانية، م�صلحة الأمة 
الا�سلامية في �أن تتمكن من مجابهة المنكر ومرتكبه، ب�أن لا يتحول منزل �إلى قلعة مح�صنة، 

تهدر فيها حقوق الله والعباد  . 

وبذلك، يت�ضح �أنه يجوز دخول م�ساكن الآخرين �إذا غلب على الظن ا�ست�سرار قوم بها، 
لإمارة دلت و�آثار ظهرت ولذلك �ضربان:

�أولهما: �أن يكون في تركه انتهاك حرمة يفوت ا�ستدراكها. مثال ذلك �أن يخبره من يثق 
له في  بها، فيجوز  ليزني  ب�إمراة  �أن رجلًا خلا  �أو  ليقتله،  �أن رجلًا دخل على رجل  ب�صدقه 
لا  ما  فوات  من  حذرا  والبحث،  الك�شف  على  ويقدم  عليهما،  يتج�س�س  �أن  الحالة  هذه  مثل 
ي�ستدرك من انتهاك المحارم، وارتكاب المحظورات، ولا يعتبر هذا بحثاً عن العورات في مثل 

هذه الحالات، لأن ما ظهرت دلالته فهو مك�شوف غير م�ستور.

ففي ق�صة المغيرة بن �شعبة والتي تتلخ�ص في �أن امر�أة من بني هلال يقال لها �أم جميل 
بنت محجن بن الأفقم، كانت تختلف �إليه بالب�صرة، وكان لها زوج من ثقيف يقال له الحجاج 
�أمرهم في  وكان من  عليهما  عليه هجموا  �إذا دخلت  �إثنان، حتى  ومعه  فر�صدها  عبيد،  بن 
ال�شهادة عليه �أمام الفاروق عمر بن الخطاب ر�ضى الله عنه ما هو م�شهور. فلم ينكر عليهم 

عمر هجومهم، و�إن كان حدهم للقدف عند ق�صور ال�شهادة. 
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�إذ لا يجوز التج�س�س عليه، ولا ك�شف  �أما ال�ضرب الثاني: فما كان دون ذلك في الريبة، 
الأوتار، ولا  لي�سمع �صوت  ال�سمع على دار غيره  �أن ي�سترق  لل�شخ�ص  الا�ستار عنه، ولا يجوز 

يتعر�ض لل�شم ليدرك رائحة الخمر فكل ذلك حرام  .

ف�إذا قام ال�شخ�ص بتفتي�ش المنزل في الأحوال ال�سابقة، يعتبر تفتي�شه باطلًا، لأن التفتي�ش 
لم ي�ستوف ال�شروط المطلوبة لعدم ظهور المع�صية، �أو لم يتوافر �إخبار الثقة عند �إجرائه. 

في  ويوقدون  الخمر،  يعاقرون  قوم  على  دخل  )ر�ض(  عمر  الفارق  �سيدنا  �أن  حكى  وقد 
�أخ�صا�ص، فقال: نهيتكم عن المعاقرة فعاقرتم، ونهيتكم عن الإيقاد في الإخ�صا�ص ف�أوقدتم، 
فقالوا: يا �أمير الم�ؤمنين، قد نهى الله عن التج�س�س فتج�س�ست، وعن الدخول بغير �إذن فدخلت. 

فقال: هاتين بهاتين، وان�صرف، ولم يعر�ض لهم  . 

وت�شبه �صور ظهور المع�صية في الا�سلام بال�صورة المعروفة في الت�شريعات الجنائية بالتلب�س 
الأ�صل من اخت�صا�ص  الق�ضائي �صلاحيات، هي في  ال�ضبط  لم�أمور  والتي تعطي  بالجريمة، 
المتهم  منزل  دخول  بينها  ومن  التحقيق،  قا�ضي  �أو  العامة  النيابة  الأ�صلية.  التحقيق  �سلطة 

بجريمة لتفتي�شه.

وال�سند في ذلك، يكمن �إذ ي�ستح�سن عندئذ المبادرة �إلى جمع �أدلتها قبل �أن ت�ضيع معالم 
الجريمة، �أو تنال منها يد العبث والت�ضليل من جهة، ول�ضعف احتمال الخط�أ في الاتهام �أو 

الت�سرع فيه من جهة �أخرى، مما قد يعرقل �سبيل الو�صول �إلى الحقيقة   . 
- حالة القب�ض على المتهم 

�إلقاء  حالة  في  المتهم  منزل  دخول  العامة  ال�سلطة  لرجال  الو�ضعية،  الت�شريعات  �أعطت 
القب�ض عليه ب�سبب اتهامه بجريمة، بحيث تعر�ض الفقهاء الم�سلمون للحالة التي يختفي فيها 

الخ�صم من بيته بعد قيام البينة على اتهامة بالجريمة الم�سندة �إليه  .

فقد ذكر في �شرح �أدب القا�ضي: لو قال رجل للقا�ضي �أن لي على فلان حق، وقد توارى 
عني في منزله، فالقا�ضي يكتب �إلى الوالي ب�إح�ضاره، ف�إن لم يظفر به، �س�أل الطالب الختم 
على بابه، ف�إن �أتى ب�شاهدين �أنه في منزله وقالا ر�أيناه منذ ثلاثة �أيام �أو �أقل، ختم عليه، لا 
�إن زاد على ثلاث، وال�صحيح �أنه مفو�ض �إلى ر�أى الحاكم، ف�إذا ختم وطلب المدعى �أن ين�صب 
له وكيلًا، بعث القا�ضي �إلى داره ر�سولًا مع �شاهدين ينادي بح�ضرتهما ثلاثة �أيام، في كل يوم 



555

ثلاث مرات: يا فلان بن فلان، �إن القا�ضي يقول لك اح�ضر مع خ�صمك فلان مجل�س الحكم، 
و�إلا ن�صبت لك وكيلًا وقبلت بينته عليك، ف�إن لم يخرج، �أقام عنه وكيلًا و�سمع البينة عليه، 

وحكم عليه كما يحكم على الغائب، وق�ضى حقه من ماله �إن وجد له مال  . 

وعلى هذا الأ�سا�س، يجوز للحاكم �أو ولي الأمر ورجاله، دخول م�ساكن الآخرين من دون 
ا�ستئذان للقب�ض على المتهمين، متى كانوا يعت�صمون فيه، و�صدر �أمر من ال�سلطات المخت�صة 
منهم  ويخ�شى  م�شبوهة،  القرائن على وجود مجرمين مجتمعين تجمعات  قامت  ولو  بذلك، 

على الم�سلمين في �أمر من �أمورهم. 

كما يجوز �أي�ضاً دخول م�ساكن الآخرين من دون ا�ستئذان في حالة ارتكاب الجاني مع�صية 
النا�س، لا�ستنجاد المجنى عليه، فيدخل  العامة من  �أو  بطريقة ظاهرة، فيتبعه المجنى عليه 

الجاني م�ساكن �أحد الأ�شخا�ص للاختباء فيه. 

ي�ؤ�س�س فقهاء القانون الو�ضعي هذه ال�صورة على حالة ال�ضرورة التي ت�سمح بهذا التعقب 
حتى في المنزل  .

الخاتمة

بعد �أن انتهينا من درا�سة الأحوال التي يباح فيها دخول الم�سكن من دون �إذن في ال�شريعة 
الإ�سلامية، ن�صل الى النتائج التالية : 

بها  الم�سا�س  على عدم  الا�سلامية  ال�شريعة  للم�سكن حرمة حر�صت  �أن  الدرا�سة،  بينت   	-1
�سواء بالدخول �أو النظر �أو التج�س�س، �إلا �إذا كان هناك م�صلحة يجب �صيانتها، حذراً من 

فوات ما لا ي�ستدرك من انتهاك للمحارم، �أو ارتكاب للمحظورات .

وكيفية  الم�سكن،  دخول  عند  بالاعتبار  ت�أخد  �أن  يجب  التي  الواجبات  الدرا�سة،  تو�ضح   	-2
الا�ستئذان، و�آدابه التي يجب �أن يلتزم بها كل من �أراد ان دخول م�ساكن الآخرين.

ا�ستئذان  الآخر من دون  ال�شريعة الا�سلامية لم تجز دخول م�ساكن  �أن  الدرا�سة  ك�شفت  	-3
الم�صلحة  اقت�ضت  �إن  �إذن،  دون  الم�سكن  ما يمنع من دخول  لي�س هناك  �أنه  �إلا  �صاحبه، 

العامة، وفقاً للحالات التي تناولناها.

قوم  ا�ست�سرار  حالة  في  الم�ساكن  اقتحام  �أجازت  الا�سلامية  ال�شريعة  �أن  الدرا�سة  	�أثبتت  -4
بمع�صية، يخ�شىمن تركها فوات ما لا ي�ستدرك، فهذا مثل حالة التلب�س في القانون الو�ضعي.
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بين  التوازن  الم�ساكن  دخول  �أجازت  التي  الحالات  في  راعت  الا�سلامية  ال�شريعة  �إن   	-5
ا�ستئذان.  دون  من  م�سكنه  دخول  الم�سكن في عدم  �صاحب  الأولى: م�صلحة  م�صلحتين، 
�أن تتمكن من مجابهة المنكر ومرتكبه، ب�ألا يتحول  والثانية م�صلحة الأمة الا�سلامية في 

منزل �إلى قلعة مح�صنة، تهدر فيها حقوق الله والعباد.

دلائل  �أو ظهور  ثبوتها،  حالة  مكافحة الجريمة في  بهدف  الآخرين  م�ساكن  دخول  جواز  	-6
كافية ت�شير �إلى احتمال ارتكابها، رعاية لم�صلحة الآخرين. 

جواز اقتحام الم�ساكن في حالة ال�ضرورة، وهي كما �أوردها علماء الم�سلمين، و�أوردنا منها  	-7
�أمثلة، وذلك ب�سبب �أن تغيير ذلك المنكر فر�ض، فلو �شرط الإذن لتعذر التغيير، وفيه من 

ف�ساد �أمور الرعية ما لا يخفي .

الجواز للمجني عليه �أو العامة من النا�س بدخول م�ساكن الآخرين في حالة ارتكاب الجاني  	-8
مع�صية بطريقة ظاهرة، فيدخل الجاني م�ساكن �أحد  الأ�شخا�ص للاختباء فيها. 

التو�صيات :

الا�سلامية،  وبخا�صة  العربية  للت�شريعات  اعتبار  محل  تكون  �أن  نرى  والتي  التو�صيات،  �أما 
فهي: 

الدورات  عقد  عبر  ال�شرعية  الناحية  من  والمحققين  ال�ضبط  رجال  تثقيف  �ضرورة  	-1
المتهمين  حقوق  مراعاة  ب��شأن  قانونية  لقاءات  واجراء  ال�شرعي،  للجانب  المتخ�ص�صة 

وحرياتهم، وبخا�صة حقهم في الخ�صو�صية وفقاً لما تقت�ضيه ال�شريعة الا�سلامية.

التو�صية للت�شريعات العربية وبخا�صة الا�سلامية، بعدم التجريم المطلق لدخول الم�ساكن،  	-2
حيث يرخ�ص دخولها في حالات معينة، كال�ضرورة وظهور المع�صية والقب�ض على متهم. 

. التو�صية بعدم جواز التج�س�س على الأ�شخا�ص خلف الجدران لمعرفة ما يفعلون، �إلا �إذا  	-3
�أخبر �أهل ثقة، �أو ظهرت مع�صية ويخ�شى فوات ما لم ي�ستدرك.

دعوة الت�شريعات الى جواز دخول م�ساكن الأخرين من دون ا�ستئذان �أ�صحابها في حالة  	-4
ما ارتكب جان مع�صية بطريقة ظاهرة، �أو جريمة، فيدخل م�سكن �شخ�ص، فيتبعه المجني 

عليه �أو عامة النا�س لا�ستنجاد المجني عليه. 
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الن�ص النبوي ودوره في حاور الثقافات

الزبداني �أنور  • عمر 

المقدمة

للإ�سلام دور لا يُنكر في تعزيز الحوار بين الح�ضارات، وتعاليمة ون�صو�صه، �صريحة في 
الأمر والدعوة �إلى الحوار والتفاعل الثقافي بين ال�شعوب والأمم. 

وقد تحدث الم�ست�شرق "�سان �سيمون" عن جانب من جوانب هذا الدور التعزيزي للإ�سلام 
في كتابه "علم الإن�سان"، وقال �إن "الدار�س لبنيات الح�ضارات الإن�سانية المختلفة، لا يمكنه 
�أن يتنكر للدور الح�ضاري الخلاق الذي لعبه العرب والم�سلمون في بناء النه�ضة العلمية لأوروبا 

الحديثة" . 

العقول  جميع  واحتواء  التعامل  في  الإ�سلام  قدرة  �أدرك  فقد  كونت"،  "�أوج�ست  �أما 
يتناق�ضان  لا  الروحية،  وقدرته  الإ�سلام  "عبقرية  �إن  قائلا  الإن�سانية،  والأفكار  والفل�سفات 
الو�ضعية  الفل�سفة  يتناق�ضان مع  بل ولا  الأخرى،  الأديان  العقل، كما هو الحال في  البتة مع 
نف�سها؛ لأن الإ�سلام يتما�شى �أ�سا�ساً مع واقع الإن�سان، كل �إن�سان، بما له من عقيدة مب�سطة، 

ومن �شعائر عملية مفيدة" .

�أما عميد كلية الحقوق في جامعة فيينا "�شبرل" فقال في م�ؤتمر الحقوق �سنة 1927م �إن 
ا�ستطاع قبل ب�ضعة  يته،  �أمِّ �إذ برغم  �إليها؛  بانت�ساب رجل كمحمد )�ص(  لتفتخر  "الب�شرية 
ع�شر قرناً؛ �أن ي�أتي بت�شريع، �سنكون نحن الأوروبيون �أ�سعد ما نكون، لو و�صلنا �إلى قمته بعد 

�ألفي عام" . 

ولا غرو، ف�إن الإ�سلام هو دين الحوار والتعارف، وهو �شريعة تطوير القوا�سم الم�شتركة بين 
الإن�سان و�أخيه، و�إيجاد ال�سبل ال�ضامنة لتحقيق التعاي�ش وال�سلام والأمن، بل وحفظ الإن�سان 

من �أن يحيا حياة الإبعاد والإق�صاء ونكران الآخر. 

لهذا، �أمر الإ�سلام بالحوار والدعوة بالتي هي �أح�سن، و�سلوك الأ�ساليب الح�سنة، والطرق 
الح�سنة  والموعظة  بالحكمة  ربك  �سبيل  �إلى  ادع  تعالى  قال  الآخر،  مخاطبة  في  ال�سلمية 

الإ�سلامية. ال�شبكة  موقع  في  • كاتب 
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 ،بالمهتدين �أعلم  وهو  �سبيله  عن  �ضل  بمن  �أعلم  هو  ربك  �إن  �أح�سن  هي  بالتي  وجادلهم 
)النحل:125(. 

 ،الذين ظلموا منهم �إلا  �أح�سن  بالتي هي  �إلا  الكتاب  �أهل  ولا تجادلوا  وقال �سبحانه 
)العنكبوت:46(. 

وقال عز وجل قل يا �أهل الكتاب تعالوا �إلى كلمة �سواء بيننا وبينكم �ألا نعبد �إلا الله ولا 
ن�شرك به �شيئا ولا يتخذ بع�ضنا بع�ضا �أربابا من دون الله، )�آل عمران:64(.  

�أ�سا�س الحكمة  الإ�سلام على  الكريم دعائم الحوار في  القر�آن  �أر�سى  الأ�س�س،  وَفْق هذه 
على  يقوم  متكامل،  ح�ضاري  لمنهج  و�أ�س�س  �أح�سن،  هي  بالتي  والجدال  الح�سنة  والموعظة 

تر�سيخ مبادئ الحوار بين ال�شعوب والأمم. 

و�إح�سان  �إنها علاقة تعاون  �أن ت�سود الم�سلمين وغيرهم.  التي يجب  وقد بَّني نوع العلاقة 
وبر وعدل، فهذا هو الحوار الح�ضاري والعلاقة ال�سامية، كما قال تعالى لا ينهاكم الله عن 
الذين لم يقاتلوكم في الدين ولم يخرجوكم من دياركم �أن تبروهم وتق�سطوا �إليهم �إن الله 

يحب المق�سطين، )الممتحنة:8( .  

وقد جاء الن�ص ال�شرعي، ممثلًا بالقر�آن وال�سنة، ابتداء كخطاب ديني للعرب، بيد �أنه في 
الوقت نف�سه كان ن�صاً عالميا، لم يقت�صر في خطابه على العرب ح�سب، وكان الن�ص النبوي 

�صلة الو�صل الذي تم عبره حمل ر�سالة الإ�سلام �إلى النا�س كافة. 

ومن خ�صائ�ص الن�ص النبوي، �أنه مفتوح على الآخر، غير منغلق على نف�سه، ولا منكفئ 
على ذاته، بل هو في الأ�سا�س والمنُْطَلق ن�ص عالمي، يخاطب الإن�سان بو�صف الإن�سانية قبل كل 

�شيء، بغ�ض النظر عن �أي اعتبارات �أخرى. 

والت�أ�سي�س  الآخر،  ثقافة الحوار مع  ب�إر�ساء  ال�شريف  النبوي  الن�ص  �أ�سهم  فلننظر كيف 
والح�ضاري،  الديني  والالتقاء  التعارف،  �إلى  ودعوته  به،  الاعتراف  �إلى  والدعوة  لقبوله، 

انطلاقاً من قوله )�ص( )النا�س بنو �آدم، و�آدم من تراب( . 
نماذج من الن�وص�ص النبوية 

ت�ضمنت �سيرة الر�سول )�ص( و�سيرته، كثيراً من الن�صو�ص التي تج�سد الموقف من الآخر، 
وتفتح الباب معه للحوار والتعارف وتبادل الخبرات والدعوة �إلى �سواء ال�سبيل.



561

وفيما يلي نتتبع جملة ن�صو�ص، م�ؤطرة لمبد�أ الاعتراف بالآخر، وفتح باب الحوار معه.  

عَنْون �أبو حيان لأحد �أبواب "�صحيحه" بما يلي: ذِكْرُ �إباحة ق�ضاء حقوق �أهل الذمة �إذا 
)�ص(  النبي  )عاد  قوله:  )ر�ض(  �أن�س  عن  وروى  �إ�سلامهم،  في  فطمع  له،  مجاورين  كانوا 

يهوديا( . 

النبي )�ص(  �أن غلاماً يهوديا، كان يخدم  �أي�ضاً،  �أن�س بن مالك )ر�ض(  وفي رواية عن 
فمر�ض، ف�أتاه النبي )�ص( يعوده، فقال له النبي )�ص(: )�أ�سلم(، فنظر �إلى �أبيه، وهو جال�س 
عند ر�أ�سه، فقال له: �أطع �أبا القا�سم، قال: ف�أ�سلم، قال: فخرج النبي )�ص( من عنده، وهو 
يقول: )الحمد لله الذي �أنقذه من النار( . وهذان الخبران يدلان بو�ضوح على موقفه )�ص( 
من الآخر، و�أنه موقف المعترف به، والعارف لما له من حقوق، والتي ي�أتي في مقدمتها دعوته 

�إلى الإ�سلام.

ذُكرت  �أبا هريرة )ر�ض( يقول:  �أبي �صالح، قال: �سمعت  وروى الترمذي عن �صالح بن 
بكم،  مني  �أوثق  ببع�ضهم  �أو  بهم  لأنا  )�ص(:  النبي  فقال  )�ص(،  النبي  عند  الأعاجم 
التوا�صل  �آفاق  يفتح  ما  خير،  من  عليه  هو  بما  و�إقرار  بالآخر،  اعتراف  وهذا  ببع�ضكم.  �أو 

والتعارف الح�ضاري. 

ةَ  يَّ وروى الترمذي عن �أبي هريرة )ر�ض(، �أن ر�سول )ر�ض(، قال: )قد �أذهب الله عنكم عُبِّ
الجاهلية، وفخرها بالآباء، م�ؤمن تقي، وفاجر �شقي، والنا�س بنو �آدم، و�آدم من تراب(.

وفي رواية �أخرى عن �أبي هريرة عن النبي )�ص(، قال: )لينتهين �أقوام يفتخرون ب�آبائهم 
الذين ماتوا، �إنما هم فحم جهنم، �أو ليكونن �أهون على الله من الُجعل، الذي يدهده الخراء 
ةَ الجاهلية، وفخرها بالآباء، �إنما هو م�ؤمن تقي، وفاجر  يَّ ب�أنفه، �إن الله قد �أذهب عنكم عُبِّ

�شقي، النا�س كلهم بنو �آدم، و�آدم خلق من تراب( . 

وهذان الحديثان يدلان على �أن النبي )�ص( جعل �أ�صل النا�س واحداً، و�أنه لا فخر بالآباء، 
ولا يف�ضل بع�ضهم على بع�ض �إلا بالعمل ال�صالح الذي يقربهم �إلى الله تعالى. 

وروى ال�شيخان عن �أبي هريرة )ر�ض(، قال: قدم طفيل بن عمرو الدو�سي و�أ�صحابه على 
و�أبت، فادع الله عليها! فقيل: هلكت  �إن دو�ساً ع�صت،  يا ر�سول الله!  النبي )�ص(، فقالوا: 

دو�س، قال: )اللهم اهدِ دو�ساً، و�أتِ بهم( . 
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ولي�س يخفى ما في هذا الحديث من حبِّ الخير للآخر، وطلب الهداية له، ما دام هذا 
م الله الإن�سان على �أ�سا�سها. الآخر ي�شترك معنا بو�صف الإن�سانية، التي كرَّ

ويدخل في البيان النبوي الذي يلحظ الآخر، ويعترف به، ويقر بحقه في الوجود والحياة، 
قوله )�ص(: )لا ي�ؤمن �أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنف�سه( ، وفي رواية )ما يحب لنف�سه 
من الخير( . ونحن نفهم من )الأخوة( هنا معناها ال�شامل، وهي الأخوة الإن�سانية، و)الحب( 

لها يكون بحب الهداية لها، واتباعها للدين الحق. 

ومن هذه البابة، كذلك قوله )�ص(: )من غ�ش فلي�س مني( . ونحن نفهم �أي�ضاً من هذا 
النهي العموم، بمعنى عدم جواز غ�ش الآخرين بحال، �سواء �أكانوا م�ؤمنيًن �أم غير م�ؤمنين؛ 
لأن الم�سلم لا يكون غا�شاً لغيره، بل نا�صحاً له، �أو على الأقل غير خادع له. وهذا بلا ريب ي�سهم 
وال�صد  رف�ضه  من  لوائه  تحت  والان�ضواء  الإ�سلام  قبول  �إلى  �أقرب  ويجعله  الآخر،  بتقريب 

عنه. 

وكانت كُتُب ر�سول الله )�ص( �إلى الملوك والر�ؤ�ساء والزعماء ت�صب في اتجاه: التوا�صل، 
التي تحمل معها الخير  الإ�سلام،  قبول دعوة  �إلى  ودعوته  الآخر،  والانفتاح على  والتعارف، 

والفلاح لهذا الإن�سان. 

وقد ذكر الإمام النووي �أ�سماء كثير من الر�سل الذين �أر�سلهم ر�سول الله )�ص( �إلى الملوك 
والأمراء، داعياً �إياهم �إلى كلمة �سواء . ومن هذه الكُتب الم�شار �إليها، نذكر ما يلي:

كتب ر�سول الله )�ص( كتاباً �إلى هرقل عظيم الروم، يدعوه �إلى الإ�سلام، وبعث بكتابه مع 
�أواخر �سنة �ست للهجرة، ف�آمن به هرقل، وامتنع عليه  ال�صحابي دحية الكلبي )ر�ض(، في 
بطارقته، ف�أخبر دحية ر�سول الله )�ص( بذلك، فقال: )ثبت الله ملكه( . والحديث طويل، 
وما يهمنا فيه ن�ص كتاب ر�سول الله )�ص(، وفيه قوله )�ص(: )ب�سم الله الرحمن الرحيم من 
محمد ر�سول الله �إلى هرقل عظيم الروم، �سلام على من اتبع الهدى، �أما بعد: ف�إني �أدعوك 
�إثم  عليك  ف�إن  توليت،  و�إن  �أجرك مرتين،  الله  ي�ؤتك  و�أ�سلم  ت�سلم،  �أ�سلم  الإ�سلام،  بدعاية 
الأري�سيين، وقل يا �أهل الكتاب تعالوا �إلى كلمة �سواء بيننا وبينكم �ألا نعبد �إلا الله ولا ن�شرك 
 ،به �شيئا ولا يتخذ بع�ضنا بع�ضا �أربابا من دون الله، ف�إن تولوا فقولوا ا�شهدوا ب�أنا م�سلمون

)�آل عمران:64( . 
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و�إلى  ك�سرى،  �إلى  كتب  )�ص(  الله  نبي  �أن  )ر�ض(،  �أن�س  حديث  من  �أي�ضاً  م�سلم  وعند 
�إلى الله هي من  . والدعوة  �إلى الله تعالى  و�إلى كل جبار يدعوهم  النجا�شي،  و�إلى  قي�صر، 
باب التفاعل الح�ضاري؛ لأن الم�سلم يحب الخير لأخيه في الإن�سانية كما يحبه لنف�سه، ويحب 

الهداية لغير الم�ؤمن كما هو فَرِحٌ بهداية الله له.  

وبعث النبي )�ص( عمرو بن حزم الأن�صاري �إلى بني الحارث بن كعب في نجران ر�سولًا؛ 
ليفقههم في الدين، ويعلمهم ال�سنة النبوية ومعالم الإ�سلام، وبعث معه كتاباً على جانب عظيم 
من الأهمية. وذِكْرُ الكتاب الذي حمله عمرو بن حزم م�شهور في كتب الحديث والفقه والتاريخ 

وغيرها . 

بيان من الله  الرحيم: هذا  الرحمن  "ب�سم الله  الكتاب قوله )�ص(:  ومما جاء في هذا 
النبي ر�سول  عَهْدٌ من محمد  ، )المائدة:1(،   بالعقود �أوفوا  �آمنوا  الذين  �أيها  يا  ور�سوله 
الله لعمرو بن حزم حين بعثه �إلى اليمن، �أمره بتقوى الله في �أمره كله، فـ �إن الله مع الذين 
اتقوا والذين هم مح�سنون، )النحل:128(، و�أمره �أن ي�أخذ بالحق كما �أمره الله، و�أن يب�شر 
النا�س، فلا يم�س  القر�آن، ويفقههم فيه، وينهى  النا�س  وي�أمرهم به، ويعلم  النا�س بالخير، 
القر�آن �إن�سان �إلا وهو طاهر، ويخبر النا�س بالذي لهم والذي عليهم، ويلين للنا�س في الحق، 
 ،ألا لعنة الله على الظالمين� وي�شتد عليهم في الظلم، ف�إن الله كره الظلم، ونهى عنه، فقال

)هود:18( . 

الحب�شة  بملك  ات�صاله  )�ص(،  الر�سول  به  قام  الخارجي،  بالعالم  ات�صال  �أول  وكان 
النجا�شي، �إذ �أر�سل جعفر بن �أبي طالب، وحمله كتاباً يطلب فيه من النجا�شي ت�أمين الحماية 

للم�سلمين المهاجرين �إليه من بط�ش كفار قري�ش. 

ملك  مع  وثيقة  علاقات  �إقامة  على  )�ص(  الر�سول  حر�ص  على  الكتاب  م�ضمون  ويدل 
الحب�شة، بخا�صة وقد �سمع عن عدله الكثير، و�أَمِلَ �أن ي�شرح الله �صدره للإ�سلام، ومما جاء 
في هذا الكتاب "ب�سم الله الرحمن الرحيم، من محمد ر�سول الله �إلى النجا�شي الأ�صحم ملك 
الحب�شة، �سِلْمٌ �أنت، ف�إني �أحمد �إليك الله الملك القدو�س الم�ؤمن المهيمن، و�أ�شهد �أن عي�سى بن 
مريم روح الله، وكلمته �ألقاها �إلى مريم البتول الطاهرة الطيبة الح�صينة، فحملت بعي�سى، 
فخلقه الله من روحه ونَفْخِه، كما خلق �آدم بيده ونَفْخِه، و�إني �أدعوك �إلى الله وحده لا �شريك 
له، والموالاة على طاعته، و�أن تتبعني فت�ؤمن بي وبالذي جاءني، ف�إني ر�سول الله.. ودع التجبر، 
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ف�إني �أدعوك وجنودك �إلى الله عز وجل، وقد بلغت ون�صحت، فاقبلوا ن�صيحتي، وال�سلام على 
من اتبع الهدى" .  

وكتب ر�سول الله )�ص( �إلى )�ضغاطر( �أ�سقف الروم في الق�سطنطينية كتاباً، بعثه مع دحية 
الكلبي )ر�ض(، يدعوه فيه �إلى الإ�سلام، ون�ص الكتاب "�إلى �ضغاطر ال�سقف: �سلام على من 
�آمن.. ف�إن عي�سى بن مريم روح الله وكلمته، �ألقاها �إلى مريم الزكية، و�إني �أومن بالله، وما 
�أنزل �إلى �إبراهيم و�إ�سماعيل و�إ�سحاق ويعقوب والأ�سباط وما �أوتي مو�سى وعي�سى وما �أوتي 
النبيون من ربهم لا نفرق بين �أحد منهم ونحن له م�سلمون، )البقرة:136(، وال�سلام على 

من اتبع الهدى" .  

وكتب ر�سول الله )�ص( �إلى ك�سرى، وبعثه مع عبد الله بن حذافة ال�سهمي )ر�ض(، وفيه 
"ب�سم الله الرحمن الرحيم: من محمد ر�سول الله �إلى ك�سرى عظيم فار�س، �سلام على من 
اتبع الهدى، و�آمن بالله ور�سوله، و�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أن محمداً عبده 
ور�سوله، و�أدعوك بدعاء الله، ف�إني �أنا ر�سول الله �إلى النا�س كافة، لأنُذر من كان حيًّا، ويحق 

القول على الكافرين، ف�أ�سلم ت�سلم، ف�إن �أبيت، ف�إن �إثم المجو�س عليك" . 

�صاحب  المقوق�س  �إلى  )ر�ض(  اللخمي  بلتعة  �أبي  بن  حاطب  )�ص(،  الله  ر�سول  وبعث 
�إلى  الله  ر�سول  محمد  "من  الكتاب  ون�صُّ  الإ�سلام،  �إلى  يدعوه  القبط،  عظيم  الإ�سكندرية 
المقوق�س عظيم القبط، �سلامٌ على من اتبع الهدى. �أما بعد، ف�إني �أدعوك بدعاية الإ�سلام، 
ف�أ�سلم ت�سلم، و�أ�سلم ي�ؤتك الله �أجرك مرتين، ف�إن توليت، فعليك �إثم القبط. يا �أهل الكتاب 
بع�ضنا  يتخذ  ولا  �شيئا،  به  ن�شرك  ولا  الله  �إلا  نعبد  �ألا  وبينكم  بيننا  �سواء  كلمة  �إلى  تعالوا 
بع�ضا �أربابا من دون الله، ف�إن تولوا فقولوا ا�شهدوا ب�أنا م�سلمون، )�آل عمران:64(. وذكر 
�أ�صحاب ال�سير، �أنه لما و�صل الكتاب �إلى المقوق�س، �أخذه وقر�أه وجعله في حُقٍّ من عاج، وختم 
عليه، وكتب �إلى النبي )�ص( "من المقوق�س �إلى محمد. �أما بعد، فقد بلغني كتابك وفهمته، 
و�أنت تقول: �إن الله �أر�سلك ر�سولًا، وف�ضلك تف�ضيلًا، و�أنزل عليك قر�آناً مبيناً، فك�شفنا عن 
خبرك، فوجدناك �أقرب داعٍ دعا �إلى الله، و�أ�صدق من تكلم بال�صدق، ولولا �أني ملكت ملكاً 
�أنك خاتم النبيين، و�إمام المر�سلين. وال�سلام عليك  �آمن بك، لعلمي  �أول من  عظيماً، لكنت 

ورحمة الله وبركاته �إلى يوم الدين" .
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الغ�ساني  �شمر  �أبي  بن  الحارث  بن  المنذر  �إلى  وهب  بن  �شجاع  )�ص(  الله  ر�سول  وبعث 
�صاحب دم�شق، قال الواقدي "وكتب معه: �سلام على من اتبع الهدى و�آمن به، و�أدعوك �إلى 
�أن ت�ؤمن بالله وحده لا �شريك له، يبقى لك ملكك" . ولم ي�ستجب الحارث يومئذ للدعوة؛ خوفاً 
من الروم الن�صارى الذين كانوا يحتلون �أر�ض ال�شام، وخوفاً من قي�صر الروم هرقل. وكان 

الغ�سا�سنة من رعايا هرقل، يدينون له وللروم بالطاعة والولاء. 

وكتب ر�سول الله )�ص( �إلى المنذر بن �ساوى العبدى �أمير البحرين كتاباً، وبعثه مع العلاء 
ابن الح�ضرمي، وجاء فيه "ب�سم الله الرحمن الرحيم، من محمد ر�سول الله �إلى المنذر بن 
�ساوى، �سلام عليك، ف�إني �أحمد �إليك الله الذي لا �إله �إلا هو، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله، و�أن 
ين�صح  ف�إنما  ين�صح  ف�إنه من  وجل،  الله عز  �أذكرك  ف�إني  بعد:  �أما  ور�سوله.  عبده  محمداً 
لنف�سه، ف�إنه من يطع ر�سلي، ويتبع �أمرهم، فقد �أطاعني، ومن ن�صح لهم فقد ن�صح لي، و�إن 
�أ�سلموا عليه،  �أثنوا عليك خيراً، و�إني قد �شفعتك في قومك، فاترك للم�سلمين ما  ر�سلي قد 
وعفوت عن �أهل الذنوب، فاقبل منهم، و�إنك مهما ت�صلح فلن نعزلك عن عملك، ومن �أقام 

على يهودية، �أو مجو�سية فعليه الجزية" . 

وقد جرت مرا�سلات عدة بين ر�سول الله )�ص( وبين المنذر، و�أ�سلم المنذر، وح�سن �إ�سلامه، 
ومات قبل ردة �أهل البحرين. 

يبدو من درا�سة الخطاب النبوي عموماً، �أنه قد �أدى واجبين حيويين: 

�أولهما: التوجيه الذي لا يقت�صر على الجماعة دون الفرد، والم�سلمين دون غيرهم، والحاكم 
دون المحكوم، وال�سيد دون الم�سود، والعرب دون العجم، فالكل في الخطاب النبوي �سواء، هو 

خطاب �إلى عبادة الله الواحد القهار، ونبذ ما هم عليه من ال�شرك والإلحاد. 

ثانيهما: التن�سيق بين المخاطبين؛ ليعرف كل واحد واجبه، ويتعاون مع غيره في نطاق ذلك 
الواجب، �أفراداً وجماعات، حاكماً ومحكوماً، �سيداً وم�سوداً، عرباً وعجماً. 

كما يبدو من درا�سة الخطاب النبوي، ت�ضمنه الناحية الإن�سانية الرفيعة؛ �إذ كان خطاباً 
والتعارف،  والتعاون،  والتراحم،  والتوا�صل،  والر�أفة،  والت�سامح،  والعدل،  العفو،  يت�ضمن 

والاعتراف بالآخر، واحترامه، وحب الخير له، ودعوته �إلى الإ�سلام.
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قال الزهري: "كانت كُتب النبي �صلى الله عليه و�سلم �إليهم واحدة، يعني ن�سخة واحدة، 
وكلها فيها هذه الآية، وهي من �سورة �آل عمران"، يق�صد قوله �سبحانه قل يا �أهل الكتاب 
تعالوا �إلى كلمة �سواء بيننا وبينكم �ألا نعبد �إلا الله ولا ن�شرك به �شيئا ولا يتخذ بع�ضنا بع�ضا 

�أربابا من دون الله ف�إن تولوا فقولوا ا�شهدوا ب�أنا م�سلمون )�آل عمران:64( .      

خاتمة ونتائج

ه من ر�سول  �أو�ضحت هذه الورقة عبر ر�صدها لبع�ض النماذج من الخطاب النبوي الموجَّ
الله )�ص( �إلى كل من هو �صالح للخطاب، �أنه كان خطاباً �إن�سانيا بامتياز، لا يفوقه بذلك �أي 
خطاب �إن�ساني؛ �إذ هو خطاب مبد�ؤه رب العالمين ومنتهاه النا�س �أجمعين، لا يفرق بين �أبي�ض 

�أو �أ�سود، وغني �أو فقير، ورجل �أو �أنثى، وقريب �أو بعيد، بل الكل فيه �سواء. 

وعلى الجملة يمكن �أن ن�سجل في �ضوء هذه الورقة النتائج التالية: 

- �أن الخطاب النبوي، كان و�سيلة رئي�سة من و�سائل التوا�صل مع الآخر، و�أداة مبا�شرة من 
�أدوات نقل الفكرة الإ�سلامية للغير. 

في  الدخول  �إلى  النا�س  دعوة  غر�ضه  دعوي،  خطاب  الأ�سا�س  في  هو  النبوي  الخطاب  �أن   -
الإ�سلام، والخ�ضوع لله الواحد القهار، ونبذ كل ما هم عليه من ال�شرك وال�ضلال.

- �أن الخطاب النبوي خطاب �سلمي، لا �إكراه فيه ولا �إجبار، فمن �شاء دخل في الإ�سلام، ومن 
�شاء بقي على ما هو عليه، �شريطة الاعتراف بالإ�سلام وعدم النيل منه. 

ر له �أن ي�صل �إلى العالمين،  - �أن وقائع التاريخ و�أحداثه ومجرياته، ت�ؤكد �أن الخطاب النبوي قُدِّ
دعوة وح�ضارة، وحواراً وتفاعلًا، و�أخذاً وعطاء، وت�أثراً وت�أثيراً.  

- �أن الخطاب النبوي بطبيعته ي�ساعد على نهو�ض الح�ضارات الأخرى، بحيث يتحول العالم 
�إلى منتدى ح�ضاري يحقق التعددية الح�ضارية، لا المركزية الت�سلطية.

من م�صادرها  النبوية  الن�صو�ص  درا�سة  متابعة  ال�صدد،  هذا  به في  يو�صى  هذا، ومما 
الرئي�سة، وا�ستخراج ما يتعلق منها بفقه التعامل مع الآخر، وتحليلها، وا�ستنباط فقهها، وبيان 
�أحكامها، والعمل على ن�شرها، وتعميم ثقافتها بين الم�سلمين خ�صو�صاً، وغير الم�سلمين عموماً. 

كذلك يو�صى، بعقد الم�ؤتمرات والملتقيات التي ت�سعى �إلى �إبراز دور الن�ص النبوي في الانفتاح 
الم�شترك.   ال�سلمي  والعي�ش  المتبادل،  الاحترام  �أ�سا�س  على  معه  العلاقة  وتوثيق  الآخر،  على 
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وقفات عند دور الدولة التنموي 

في الاقت�صاد لاإ�سلامي

العربي • غويني 

المقدمة

يرى البع�ض، �أنه من الممكن �إطلاق ا�سم دولة على كل مجتمع مهما كانت �صورته �أو مرحلة 
ا�سم  �إطلاق  الممكن  من  لي�س  �أنه  الآخر  البع�ض  يرى  كما  بها،  التي يمر  التخلف  �أو  التقدم 
الدولة على كل �صور الجماعات، �إلا �أن الر�أي الغالب يقول �إن الدولة لا توجد �إلا �إذا و�صلت 

الجماعات �إلى درجة من التنظيم يجعلها م�ستقلة عن الحكام.

�إذن.. الأ�صل في وجود الدولة، هو تكوين مجتمع �أو جماعة، يتبع نظاما معينا ي�ؤثر ويت�أثر 
به. هذا النظام لا بد �أن يكون نابع منه، يلائمه في تركيبته وعاداته وتقاليده، وفي عقيدته 
و�أخلاقه. لي�س م�ستوردا من ال�شرق �أو من الغرب.. نظام ي�صنعه هذا المجتمع، لي�ستطيع �أن 
�أن نر�سم دور معلوما للدولة ،كل واحد يعرف ما  يعي�ش في كنفه، وانطلاقا من هذا، يمكن 

عليه وما له.

ال�سيا�سية  الحياة  بكل جوانب  اهتم  ومنهاجا.  الدولة، عقيدة  دين  الإ�سلام الحنيف  �إن 
وعدّلها  ونظمها  الأفراد،  بين  الاقت�صادية  العلاقات  والاقت�صادية. تحدث عن  والاجتماعية 

وفق ما يقت�ضيه القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة.

الاقت�صادية  للظواهر  وجود  لا  ب�سيطة،  كانت  الإ�سلام  �صدر  في  الاقت�صادية  الحياة  �إن 
المعقدة ولا للم�شكلات الاقت�صادية، لأن الن�شاط الاقت�صادي في عهد الر�سول )�ص( و�سلم، 

كان مقت�صرا على الزراعة والتجارة والرعي.

الدواوين  وا�ستخدموا  المال،  بيت  م�ؤ�س�سة  الم�سلمون  عرف  الأولى،  الأربعة  القرون  في 
)ال�سجلات(، و�سكوا النقود، وتعاملوا بال�صكوك وظهر المحا�سبون وال�صيارفة.

الجزائر.  ،3 الجزائر  جامعة  الت�سيير  وعلوم  التجارية،  والعلوم  الاقت�صادية  العلوم  بكلية  محا�ضر  • ا�ستاذ 
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هذا التقدم والتطور، دفع بظهور مفكرين �أبدعوا في الفكر الاقت�صادي الإ�سلامي، وخلفوا 
كتبا ومراجع ك�أبي يو�سف )المتوفي 182هـ( الذي ترك كتاب )الخراج(، و�أبي عبيد )222 هـ( 

الذي تخ�ص�ص في ميدان الاموال.. �إلخ.

زكي  المرحوم  الدكتور  فهذا  وكتبا،  فكار  وتركوا  الغرب،  �سبقوا  ومفكرون  علماء  برز  ثم 
محمود �شبانة، يقر ب�أن مقدمة ابن خلدون التي ظهرت عام 784 هـ، �أي بين القرن 13 و 14 
ميلادي، هي �صورة مماثلة لكتاب )ثورة الأمم( الذي �ألفه �آدم �سميث، بالرغم من �أن الفرق 
الزمني بين هذا الأخير والعلامة ابن خلدون، هو خم�سة قرون كاملة، فقد بحث في مقومات 
محمد  الدكتور  وي�ؤكد  ال�سكان.  وتوزيع  القيمة،  ونظرية  وتوزيعها،  الثروة  و�إنتاج  الح�ضارة، 

�صالح �أن كتابات ابن خلدون والدَلجي .. تعتبر نقطة البدء للمدر�سة العلمية في الاقت�صاد.

العالمي،  الاقت�صاد  يعرفها  التي  الراهنة  والتحولات  الإ�سلامية  الدول  واقع  يفر�ض علينا 
�أكثر من �أي وقت م�ضى التفكير واعادة كل ح�ساباتنا، ونوفر �شروط الإقلاع الاقت�صادي، عبر 
ر�سم دور للدولة يتلاءم مع طبيعة مجتمعنا الدينية والثقافية، فلا يمكن اتباع نظام معين �أو 
دور اقت�صادي، بعيداً عن واقع مجتمعنا الإ�سلامي، لذا وجدتني �أطرح هذا البحث للو�صول 
�إلى تحديد دور للدولة في الاقت�صاد الإ�سلامي. هذا الدور نحن الذي ن�صنعه، ونكوّنه، انطلاقاً 

من قناعتنا وت�صوراتنا.
�إ�شكالية البحث: 

للدولة في  �أن نر�سم دوراً  التالي: هل يمكن  بالت�سا�ؤل  البحث  �إ�شكالية هذا  يمكن عر�ض 
الاقت�صاد الإ�سلامي، انطلاقا من واقعنا ومن مكونات مجتمعاتنا؟

- الإ�شكاليات الفرعية:

ا�ستخدم الباحث �إ�شكاليات فرعية ح�سب طبيعة المو�ضوع، وتما�شياً مع الإ�شكالية الرئي�سة 
المطروحة. 

ما هي ميزات وخ�صائ�ص و�أهداف الاقت�صاد الإ�سلامي؟ 	.1

ما هي �أهداف الدولة في الاقت�صاد الإ�سلامي؟  	.2

كيف تتدخل الدولة في الاقت�صاد الإ�سلامي؟  	.3
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ولتحليل هذه الإ�شكاليات انطلق الباحث من الفر�ضيات التالية: 
-فر�ضية البحث:

- انطلاقاً من تطور المنظمات الاقت�صادية العالمية، والقفزة النوعية لتكنولوجيا الات�صالات، 
وظهور تكتلات اقت�صادية، يجعل الدولة ملزمة بالبحث عن نموذج للتدخل الاقت�صادي، 

دون مراعاة طبيعة المجتمع وتقاليده وعاداته.
- �أهداف البحث:

ي�سعى الباحث عبر الى تحقيق الأهداف التالية:

الإ�شارة �إلى مفهوم الاقت�صاد الإ�سلامي. 	-1

البرهنة على �أن الاقت�صاد الإ�سلامي قد تناول وحدد دور الدولة في الن�شاط الاقت�صادي. 	-2

الو�صول �إلى ر�سم نموذج لتدخل الدولة في �إطار الاقت�صاد الإ�سلامي يتلاءم مع التحولات  	-3
الراهنة.  

ت�شجيع الباحثين في الخو�ض في مثل هذه الموا�ضيع المهمة للبلدان الإ�سلامية. 	-4
- منهج البحث: 

ا�ستخدم الباحث المنهج الو�صفي التحليلي والتاريخي، كما تمت الا�ستعانة بالمنهج المقارن، 
لطبيعة البحث في حد ذاته.

المحور لاأول: ميزات و�أهداف الاقت�صادلاإ�سلامي :

الإ�سلامي:  الاقت�صاد  • ميزات 
منّ الله تبارك وتعالي الاقت�صاد الإ�سلامي بخ�صائ�ص وميزات لم ولن توجد في غيره من 

النظم الو�ضعية ويمكن �إيجازها فيما يلي: 

1- الاقت�صاد الإ�سلامي جزء من النظام الإ�سلامي ال�شامل:

ينبغي �أن تتم �أي معالجة للاقت�صاد الإ�سلامي في الإطار العام للدين الإ�سلامي، بحيث 
وت�شريعاته  الإ�سلام  عقيدة  عن  بعيداً  الاقت�صادية  والق�ضايا  الظواهر  تدر�س  �أن  يجوز  لا 

ال�سمحاء. 
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2-  نظرته ال�شاملة ل�صالح الإن�سان  دنيا و�آخرة":

تعتبر كل حركة �أو عمل يقوم به الإن�سان بنية خال�صة لوجه الله تبارك وتعالى عبادة، وهذا 
يعني �أن الولوج في الن�شاط الاقت�صادي، عبادة �سيجاز عنه الإن�سان، ونجد �أن ديننا الحنيف 

ي�شجع الأفراد على ح�سن ا�ستغلال الفر�ص الموجودة في �شتى الميادين الإنتاجية والتجارية.

3- الموازنة بين العاجل والآجل: 

.. ويت�ضح ذلك جلياً في قوله تعالى )وابتغ فيما ءاتيك الله الدارالآخرة، ولا تن�س ن�صيبك 
يحب  لا  الله  �إن  الأر�ض،  في  الف�ساد  ولاتبغي  �إليك،  الله  �أح�سن  كما  و�أح�سن  الدنيا،  من 

المف�سدين( .

4- الاقت�صاد الإ�سلامي اقت�صاد �إن�ساني عالمي :

هو  ونعمه،  من خيره  كله  الكون  ما في  ب�أن  المرات  من  العديد  الحنيف في  ديننا  �أخبرنا 
لعبادة دون ا�ستثناء )وما �أر�سلناك �إلا رحمة للعالمين(¨ 

5- الرقابة الذاتية ركيزة الن�شاط الاقت�صادي الإ�سلامي:

الب�شرية،  و�إ�سعاد  الكون  لإعمار  و�سيلة  و�إنما  ذاته،  في  هدفاً  لي�س  الا�سلام  في  المال  �إنّ 
وانطلاقاً من هذا، ف�إن ديننا الحنيف يربي الأفراد على التقوى في ال�سر والعلن، وهي تعتبر 

عن�صر من عنا�صر الإنتاج، بل العن�صر الأول الأ�سا�س للن�شاط الاقت�صادي.

6- تحقيق التوازن بين م�صلحتي الفرد والجماعة:

لا تعار�ض في الإ�سلام بين م�صلحتي الفرد والجماعة، اذ انه منح الملكية الفردية مع عدم 
تعار�ضها مع الم�صلحة العامة، واعترف بها، ولكن دون ظلم �أو جور للفرد، و�إذا ا�سقطنا هذا 
على ع�صرنا، ف�إننا نجد �أن الإ�سلام الحنيف يجيز وجود قطاعين عام وخا�ص ي�سيران جنبا 

�إلى جنب وفق الم�صلحة العامة للعباد.

7- الاقت�صاد الإ�سلامي.. ثوابت ومتغيرات :

الثوابت هي الأ�صل في الدين الإ�سلامي، م�ستمدة من كتاب الله و�سنة حبيبه )�ص(، غير 
التغيير، وهي �صالحة في كل مكان وزمان، ففي قول الحبيب  �أو  المزايدة  �أو  للمناق�شة  قابلة 

)�ص( )كل الم�سلم على الم�سلم حرام، دمه، عر�ضه، وماله( رواه الترميذي.
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ان ما ينظم العلاقات بين �أفراد المجتمع خا�صة في المعاملات، هو مبد�أ عام، يحرم �أي 
�شكل من �أ�شكال الاعتداء على المال، �أما المتغيرات فتركها الدين الحنيف لكل ما هو جديد 
التي �سنها القر�آن الكريم وال�سنة  العامة  �ألا تتعار�ض مع المبادئ  وملائم للمجتمع، �شريطة 

النبوية ال�شريفة. 

: الإ�سلامي  الاقت�صاد  �أهداف  	•
الاجتماعي ال�ضمان  	•

قامت  "�إذا  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  قال  حيث  الاقت�صادية،  التنمية  تحقيق  	•
بذلك  فله  فليغر�سها  يغر�سها،  حتى  تقوم  �ألا  فا�ستطاع  ف�سيلة،  �أحدكم  يد  وفي  ال�ساعة 

�أجر" �أخرجه البخاري.

الأفراد  بين  الاقت�صادي  التوازن  	•
الكامل  والت�شغيل  العمالة  	•

الاقت�صادي الا�ستقرار  	•
المحور الثاني : �أهداف الدولة في النظام الاقت�صادي لاإ�سلامي 

1- تحقيق النمو الاقت�صادي: لا يمكن تحقيق هذا الهدف �إلا با�ستثمار ر�أ�س المال في �أي ن�شاط 
م�شروع، لذا نجد القر�آن الكريم يحرم اكتناز الأموال وتعطيلها عن الإنتاج، قال تعالى 
)والذين يكنزون الذهب والف�ضة ولا ينفقونها في �سبيل الله فب�شرهم بعذاب �أليم( ، كما 
�أوجب الحبيب )�ص( على الأفراد ا�ستثمار الأموال المعطلة عن الإنتاج، �إما ب�أنف�سهم �أو 

بغيرهم )من كانت له �أر�ض فليزرعها، �أو ليمنحها �أخاه، ف�إن �أبى فليم�سك �أر�ضه( .

�أهلها عنها، فكريت  �أر�ضا قد خربت، وعجز  �إلى علي )ر�ض(، فقال )�أتيت  وجاء رجل 
�أنهارا وزرعتها، قال: كل هنيئًا و�أنت م�صلح غير مف�سد ومعمر غير مخرب(.

ا،  �أي�ضً الدولة  على  يجب  بل  ح�سب،  الأفراد  على  واجبا  لي�س  الأموال،  ا�ستثمار  �أن  كما 
ففي �سيرة النبي )�ص( وال�صحابة )ر�ض( يظهر لنا �أن الدولة كانت ت�ستثمر ر�ؤو�س الأموال 

المعطلة عن الإنتاج وتوزعها على النا�س ب�أنواع ثلاثة:. 
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�أ‌-	 مزارعات: اذ تكون الدولة �شريكًا في الناتج.

ا�ستثمارها. وهذا الاقتطاع على  الأرا�ضي للأفراد بغية  الدولة  �إقطاعات: اذ تعطي  ـ  ب 
ثلاثة �أنواع: التمليك و�إرفاق �أو ارتفاق، وفي هذا النوع يعطي الإمام �أحد الرعية مكانًا 
�إقطاع،  و�آخر  �أحدا.  �ألا ي�ضر  المال لزمن معين، على  �أو من بيت  الدولة،  �أملاك  من 
هو �إقطاع ا�ستغلال، يعطي الإمام غلة الأر�ض ل�شخ�ص �سواء كانت الأر�ض ع�شرية �أو 

خراجية، فيقطع الإمام له الخراج �أو الع�شر ليرتزق منه  .

فعل  كما  المال  بيت  الأفراد عطاءات من  الدولة  تعطي  �إذ  �شكل عطاءات:  و�إما على  ج- 
الخلفاء الرا�شدون.

يقر  لا  الإ�سلامي  الاقت�صاد  في  الدولة  دور  �إن  الثروة:  توزيع  في  التفاوت  حدة  تخفيف   -2
بالتفاوت ال�شديد، لذا نجدها ت�سعى الى تحقيق العدالة، ولهذا �سنت تدابير مثل فر�ض 
والقمار،  الربا،  بها، وحرم  بالوفاء  و�أمرت  لنذور  الإ�سلام  الفطر، و�شرع  الزكاة، وزكاة 
والر�شوة، والاحتكار، كما يتجلى دور الدولة في الاقت�صاد الإ�سلامي ب�أ�س�س ومبادئ بني 
في  جميعًا  النا�س  ا�شتراك  تعني  فالعامة،  والجماعية،  الخا�صة  الملكيتين  وحبب  عليها، 
الم�صادر الهامة للثروة، والمنابع الأ�سا�سية التي تقوم عليها �ضروريات الحياة، لا يخت�ص 
بها احد دون �سواه، وتكون في �صور مختلفة.. الأرا�ضي الموات والمرافق الأ�سا�سية، كالطرق 

وينابيع المياه والمراعي، فكما الملكية الخا�صة مقيدة في الإ�سلام، نجد العامة مثلها.

وهنا تت�ضح لنا �أهمية ودور الدولة في الحفاظ على التوافق بين الم�صلحتين الفردية و، و�إن 
ا�ستحال التوفيق بينهما ف�إن الإمام ي�ضحي بالم�صلحة الخا�صة لأجل العامة، كما نجد �أن من 

بين �أ�س�س ومبادئ الاقت�صاد الإ�سلامي توزيع الدولة للثروة بعدالة.

�أما مبد�أ الحرية الاقت�صادية فالا�سلام يقره �ضمن قيود، لانها في نظره، ممار�سة الأفراد 
لن�شاطهم الاقت�صادي في مجالات الملكية.. الإنتاج والا�ستهلاك، والتبادل وفق قواعد و�ضوابط 

�شرعية.

وتدخلها  العام،  الن�شاط  على  الأمر  ولي  �إ�شراف  مبد�أ  الا�سلامية،  الدولة  و�ضعت  كما 
لحماية الم�صالح العامة، ومراقبتها لن�شاط الأفراد الاقت�صادي، �أو �أنها تبا�شر �أوجه ن�شاط 
اقت�صادي يعجز عنه الأفراد. والأ�صل ال�شرعي لتدخل الدولة في الن�شاط الاقت�صادي هو قوله 

تعالي)ي�أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله و�أطيعوا الر�سول و�أولي الأمر منكم( .
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في هذه الوقفات التي قادتنا �إلى بيان الفكر الاقت�صادي الإ�سلامي، نجد �أن مهام ووظيفة 
التدخل  اذ يجيز حق  ال�شرع الحنيف،  ال�شرعية )الدولة عندنا(، مقيدة بن�صو�ص  ال�سلطة 
في ن�شاط الافراد الاقت�صادي، بغية حماية المجتمع الإ�سلامي والحفاظ على كيانه، وتحقيق 
ا مقيد بحدود ت�سمح بها ال�شريعة، فلا ي�ستطيع ممثل الدولة  توازنه، لكن هذا التدخل �أي�ضً

الذي هو ولي الأمر �أن يحل ما حرم الله، �أو يحرم ما �أحل الله  .

�ألزم الإ�سلام ووكل �أولي الأمر ب�أخذ الفرائ�ض المالية من �أموال الأفراد قهرًا �إنهم امتنعوا 
عن �أدائها.

حرية  وفق  الأفراد  على  يقوم  الإ�سلام،  في  الاقت�صادي  الن�شاط  �إن  نقول  وكخلا�صة، 
م�شروطة، وبالمفهوم الحديث، وجود قطاع خا�ص، يراقب ويوجه دون ظلم �أو تعد من طرف 
�أولي الأمر، كما يمكن للدولة �أن ت�سهم وت�شترك بهذا الن�شاط، وهذا ما يعبر عنه بالقطاع 
العام، فكل قطاع يكمل الآخر في الاقت�صاد الإ�سلامي، وتدخل الدولة بالمفهوم الحديث يكون 

وفق الن�صو�ص ال�شرعية. 
المحور الثالث: ميادين وكيفية تدخل الدولة في الاقت�صاد لاإ�سلامي 

الدولة  تدخل  كيفية  	•
التدخل المبا�شر: 	-1

يكمن تدخل الدولة في الن�شاط الاقت�صادي مبا�شرة في الحالات التالية: 

الأمر  تعلق  �إذا  بخا�صة  الن�شاط،  بهذا  القيام  عن  الأفراد  �إعرا�ض  �أو  تق�صير  �أو  عجز   -1
بالمعي�شة ال�ضرورية للمجتمع.

اقامة  �أو  للخمور  م�صانع  كان�شاء  ال�شرعية،  ال�ضوابط  عن  الاقت�صادي  الن�شاط  خروج   -2
بنوك ربوية. 

عن  الع�صر  بمفهوم  الخا�ص  القطاع  وعجز  الاقت�صادية  التنمية  لتحقيق  �ضرورة  وجود   -3
تحقيقها، لتح�سين الم�ستوى المعي�شي للمجتمع.

4- الحروب والمجاعات والكوارث الطبيعية.

2- التدخل غير المبا�شر: 
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�إنّ تدخل الدولة في الن�شاط الاقت�صادي ي�أخذ بعدان: الأول، تنظيمي �أو رقابي، والثاني، 
تنظيمي رقابي في الوقت نف�سه، وتتكفل بهذين الدورين ولاية الح�سبة والق�ضاء 

�أ- البعد الأول: 

1- تمار�س الدولة فيه حقها بتنظيم العمل ومراقبة الن�شاط الاقت�صادي. 

2- تراقب الو�سطاء للحد من المغالاة في ت�ضخيم الأرباح على ح�ساب �أفراد المجتمع.

3- تحارب كل �أنواع الاحتكار وتراقبة �أ�سعار ال�سلع الأكثر ا�ستهلاكا. 

تتدخل في ملكية �أي عقار �إذا كان يخدم الم�صلحة العامة.  	-5

ب- البعد الثاني: 

�أحكام  �شرع ديننا الحنيف في تنظيم مالية الدولة ب�سن �سيا�سة مالية محكمة، تت�ضمن 
و�أ�س�س ومبادئ، تحدّت النظم الو�ضعية الحديثة، بخا�صة في الجباية والإنفاق. 

وقد �أخذ بمبد�أ تعدد ال�ضريبة، ففر�ضت الزكاة ك�ضريبة م�ستقلة تت�ضمن الأموال النقدية 
على  مبا�شرة  غير  ك�ضريبة  فالع�شور  الزراعية،  الأر�ض  على  ك�ضريبة  الخراج  ثم  والعينية، 

ال�صادرات والواردات. 

المرونة  ميزاتها  من  له،  ر�شيدة  �إنفاقية  �سيا�سة  فو�ضعت  بالإنفاق،  المتعلق  الجانب  �أما 
والعدالة، ما يمكن من تطوير المجتمع الم�سلم والارتقاء به. 

الدولة تدخل  • ميادين 
- ميدان الت�صرفات الفردية: 

�أجازت ال�شريعة الإ�سلامية ال�سمحاء التدخل في الت�صرفات الفردية، في حال حاد الافراد 
الت�صرفات  هذه  �أمثلة  ومن  للجماعة،  ب�ضرر  ت�سببوا  �أو  �إ�ساءوا  �أو  �إهانوا  �أو  ال�صواب،  عن 
المحرمة  والبيوع  والا�ستغلال  والإ�سراف  والاحتكار  والغ�ش  الربا  بالمجتمع:  ال�ضارة  الم�شينة 

المنهي عنها. 
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- ميدان العمل: 

لا يقت�صر دور الدولة في الإ�سلام على منع الأعمال المحرمة �شرعا، بل يمتد دورها �إلى 
الأ�سواق  تراقب  التي  الح�سبة  ولاية  المهام  بهذه  وت�ضطلع  �شرعا،  الجائزة  الأعمال  مراقبة 

و�سير عملها وفق ال�ضوابط ال�شريعة الإ�سلامية.

- ميدان الملكية: 

الم�شروعة في  والطرق غير  الأ�ساليب  الدولة في ديننا الحنيف هو محاربة جميع  �إنّ دور 
الك�سب، كالربا والقمار والر�شوة والعقود الباطلة الم�شتملة على الغرر والغبن الفاح�ش، وهي 
ـ  للدولة  ال�شرع  �أجاز  كما  ونحوه.  كالاحتكار  نحو عام،  بالمجتمع على  ال�ضارة  الأعمال  تمنع 
الربح، وهذه الحاجة تقدر عند  �أن تتدخل في فر�ض الأ�سعار وتحديد مقدار  عند الحاجة، 
ال�ضرورة العامة وحماية م�صالح الجماعة. و�أجاز كذلك وفي �إطار الم�صلحة العامة للمجتمع، 

�أن تت�صرف الدولة في الملكية الخا�صة لأفرادها، لكن في مقابل ثمنها العادل.
بدلًا من الخاتمة: 

هكذا هو ديننا الحنيف و�سعته.. هذا هو ديننا الإ�سلامي الذي لم يترك لنا �شيئا �إلا و�أحاط 
به، فر�سم دور الدولة في الاقت�صاد، لا غالب فيها ولا مغلوب، وبين تدخلها فيه �ضمن حدود 
و�ضوابط، فلا يطلق لها العنان بالتدخل لمجرد �شهوة، والتدخل في نطاقه، لي�س م�صادرة �أو 
مناف�سة للأفراد، و�إنما من �أجل الم�صالح العامة دون م�سا�س بحقوق الأفراد ال�شرعية، �إلا �إذا 

تعار�ضت م�صلحة الفرد مع م�صلحة الجماعة.

�إنّ الاختلاف الموجود في الفكر الاقت�صادي فيما يتعلق بدور الدولة في الاقت�صاد، يرجع 
�أولا �إلى التباين بين الأنظمة الاقت�صادية ومبادئها، و�إلى الإيديولوجيات المعتنقة من طرف 

رواد هذه الأفكار. 

ويراوح هذا الاختلاف بين المناداة بالتدخل مع الحفاظ على ال�سوق، كما هو الحال بالن�سبة 
�إلى التدخل والإحلال محل ال�سوق كلية، كما هو الحال في النظم التي كانت  �أو  للتجاريين، 

تعرف بالا�شتراكية، ثم تظهر الأفكار الاقت�صادية التي تدعم النظم الاقت�صادية المختلفة. 

و�إحلال  الدولة  دور  تراجع  ب�ضرورة  ينادى  الذي  الاقت�صادي  الفكر  تطور  المقابل،  وفى 
القطاع الخا�ص وقوى ال�سوق محلها، بدءا من الفكر الكلا�سيكي النيو كلا�سيكي، الكلا�سيك 
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المعا�صر، مدر�سة العر�ض، و�أخيرا �إجماع وا�شنطن في 1989.

في  اختلاف  مع  فريق،  كل  �أن  الاقت�صادي  الفكر  ومنه  الإن�ساني  الفكر  في  الم�شكلة  ولعل 
التبرير بين رواده، يرى �أن فكره هو الأوفق والأكثر جدوى ونفعا من غيره، لذا امتزجت الكثير 

من هذه الأفكار بالطابع الأيديولوجي لترقى وت�شكل مذهبا لأ�صحابه.

�سيا�سات  �إلى  الأفكار تحولت  الكثير من هذه  �إن  بل  الأمر لا يقف عند هذا الحد،  لكن 
وبرامج عمل في مراحل تاريخية معينة، مما �أثر على م�صائر ال�شعوب وم�صالحها، في الوقت 
الذي �أدى فيه هذا التع�صب �إلى حجب الر�ؤية وربما التخطيط في معالجة الم�شاكل ومواجهتها، 

وربما ت�ؤدى بع�ض ال�سيا�سات المبنية على �أفكار �إيديولوجية �إلى خلق الم�شاكل بنف�سها.

�إن م�شكلتنا تنبع من �أننا وقعنا �أ�سرى لأفكار ومعتقدات ورثناها، والمفارقة هنا، �أنه كلما 
ال�سائدة، و�سارعت معها الدول  �أزمات في الأنظمة الاقت�صادية  �أو  �أو نقائ�ص  ظهرت عيوب 

المتقدمة في عملية التغيير، كنا �أول المطالبين بتطبيق هذا التغيير.

بقوله  الإ�سلامية  والدولة  وبينهم  �أنف�سهم  الم�سلمين  بين  العلاقة  الله  ر�سول  بّني  لقد 
)الم�سلمون �شركاء في ثلاث: في الكلأ والماء والنار( . ونهى عن الاحتكار والغ�ش والبيوع التي 

ت�ؤدي �إلى المنازعات بين النا�س. 

ف�أُ�سندت المراقبة �إلى محت�سب ال�سوق، ليتدخل كي يطبق �شرع الله ويحقيق م�صلحة النا�س 
وحاجاتهم �إذا لزم الأمر، فالدولة هنا تحقق الحرية الاقت�صادية، وت�ضبط م�صالحهم، �سواء 
بين  النزاعات  وف�ض  والظلم  الاحتكار  لمنع  الحاجة  عند  وتتدخل  �أفراداً.  �أو  كانوا جماعات 
الأطراف جميعا، وت�ؤمن تدفق المعلومات ال�صحيحة دون �أي ت�سلط فردي �أو جماعي، �ضماناً 

لحرية الأ�سواق وت�أمين الر�ضا لروادها دون مخالفة الثوابت ال�شرعية.

الفكر  هو  الاقت�صاد،  في  الدولة  دور  مفهوم  عالج  اقت�صادي  فكر  �أف�ضل  ف�إن  و�أخيرا، 
الاقت�صادي الإ�سلامي، اذ يمكن الجزم ب�أن الأ�س�س الفكرية التي عالجت دور الدولة في هذا 

النطاق، �ستكوّن "النظام العالمي الجديد بعد �سقوط الر�أ�سمالية".

الرئي�سة  الأ�سباب  بين  من  كانت  التي  الفائدة  �سعر  على  يقوم  لا  الإ�سلامي  والاقت�صاد 
بحدوث كل الأزمات، ف�أ�س�سه بريئة، ولي�س فيه اتجار بالديون ولا البيع الق�صير، وبيع ما لي�س 

لدى البائع �أو البيع على الهام�ش. 
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�إنّ ر�ؤيتنا لم�ستقبل الاقت�صاد الإ�سلامي، ب�أنه �سيكون "النظام ال�سائد"، بعدما اتجه العالم 
بالرجوع  ن�صح  الذي  ع�شر(  ال�ساد�س  )بنديكتو�س  الفاتيكان  بابا  ذلك  في  "بما  �إليه،  ككل 
�إليه، وكذلك التعديلات القانونية التي تدخلها دول �أوروبية في قوانينها، وقيام البنك الدولي 

ب�إ�صدار �صكوك �إ�سلامية". 

وهذه جملة �أ�سئلة نختتم بها البحث:

�أين نجد دوراً للدولة في الاقت�صاد، لا غالب فيه ولا مغلوب؟ 

�أين نجد الحدود وال�ضوابط، فلا يطلق للدولة العنان بالتدخل لمجرد �شهوة، �أو م�صادرة 
�أو مناف�سة الأفراد، و�إنما من �أجل الم�صالح العامة دون م�سا�س بحقوق الأفراد ال�شرعية، �إلا 

�إذا تعار�ضت م�صلحة الفرد مع م�صلحة العامة؟ 

�أين نجد تحريم الاحتكار والغ�ش والبيوع التي ت�ؤدي �إلى المنازعات بين النا�س؟ 

وت�ضبط  للنا�س  الاقت�صادية  الحرية  لتحقيق  الدولة،  تتدخل  اقت�صادي  نظام  �أي  في 
م�صالحهم �سواء كانوا جماعات �أو �أفراداً؟ 

في �أي نظام تتدخل الدولة عند الحاجة لمنع الاحتكار والظلم وف�ض النزاعات بين الأطراف 
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�أو جماعي، �ضماناً لحرية  ت�سلط فردي  �أي  ال�صحيحة دون  المعلومات  تدفق  وت�ؤمن  جميعا، 
الأ�سواق وت�أمين الر�ضا لروادها؟

�إنّ �أجوبة هذه الت�سا�ؤلات متوافرة في الاقت�صاد الإ�سلامي.

الهاوم�ش:

�سورةالق�ص�ص الآية رقم 77
 �سورةالأنبياء: الآية107

 �سورة التوبة الآية 34
بع�ضا في  بع�ضهم  يوا�سي  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أ�صحاب  كان  ما  باب  – المزارعة-  البخاري في   
رقم  الر�ض 1178/3،  باب كراء  اليوع:  وم�سلم في  : 825/2 رقم الحديث 2216،  والثمرة  الزراعة 

1544،عن �أبي هريرة(.
 الدكتور محمد الزحيلي : �إحياء الأر�ض الموات،مركز الن�شر العلمي،جامعة الملك عبد العزيز،جدة،ط1 

/1990،�ص 90-88.
 �سورة الن�ساء الآية 59 

 الدكتور : محمد باقر ال�صدر : اقت�صادنا،دار التعارف،ط1408/20 �ص 301.
 الح�سبة في الإ�سلام، �أحمد الحراني الدم�شقي "ابن تيمية"، 1967، دار البيان بدم�شق.
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الت�شريعات ال�سكانية في العالم 

)درا�سة تحليلية �وس�سيوديموغرافية(

البياتي  فا�ضل  عبا�س  • فرا�س 

المقدمة

 تتبع كل دولة �سيا�سة محددة لتنظيم �سلوك �سكانها من الناحية الديموغرافية في وقتها 
وبرامج،  ومخططات  �إجراءات  مجموعه  ال�سيا�سات  هذه  وت�شمل  الم�ستقبل،  في  �أو  الحا�ضر 
ت�ستهدف الت�أثير في التغيرات ال�سكانية والتركيب الهيكلي لل�سكان من حيث النوعية والكمية، 

بما يتلائم وحاجات المجتمع ومتطلبات نموه ورفاهية �سكانه.

فال�سيا�سة ال�سكانية، لا تقت�صر على معالجة �أو الحد من م�شكلة الزيادة ال�سكانية )النمو 
ال�سكاني(ح�سب، و�إنما ت�شمل �أي�ضا برامج لتن�شيط النمو ال�سكاني في بع�ض المجتمعات وتنظيم 
ورفاهيتهم،  ال�سكان  معي�شة  م�ستوى  تح�سين  �إلى  تهدف  كما  فيها،  ال�سكان  وتوزيع  حركة 
وت�ضييق الهوة الح�ضارية بين الأرياف والمدن، وكل ما يتعلق بال�سلوك الديموغرافي على  نحو 

عام.
الف�صل لاأول - لاإطار النظري والمنهجي للبحث

المبحث لاأول: المو�وضع والمنهجية

مو�وضع البحث

من الم�شكلات الدقيقة التي تواجهها العلوم الاجتماعية اليوم: اتجاهات ال�سكان م�ستقبلا 
وقدرة المجتمعات على تنظيمها، وبرغم ان مثل هذه الم�س�ألة من المو�ضوعات القديمة التي ما 
تزال مو�ضع نقا�ش، ف�إنها اكت�سبت �أهمية خا�صة لأربعة �أ�سباب على الأقل: ال�سبب الأول، هو 
نمو ال�سكان المتزايد بحيث و�صل حجم ال�سكان 6 مليارات ن�سمة عام 1999، و11200 مليون 

ن�سمة بعد الألفية الثانية بخم�سين عاما.

العراق. الاجتماع،  علم  ق�سم  الآداب،  كلية  المو�صل،  جامعة  الاجتماعية،  الديموغرافية  • مدر�س 
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الاقت�صادي  والنمو  ال�سكانية  المتغيرات  بين  العلاقات  ت�شابك  فهو  الثاني،  ال�سبب  �أما 
والاجتماعي، ويخت�ص ال�سبب الثالث ببع�ض الأ�سئلة الأ�سا�سية التي تثار حول بع�ض اهتمامات 
ال�سيا�سات ال�سكانية ومدى فاعليتها، ويتعلق ال�سبب الرابع بتلك الم�شكلة الهامة التي وان كانت 
قومية، فتعتبر �أي�ضا عالمية بالطبيعة، ومن �سوء الحظ ان المعلومات والبيانات المتاحة عن كل 
العوامل المرتبطة بها تعتبر محدودة، مما يجعل الأ�سا�س العلمي لكل من المناق�شة الفنية و�صنع 
ال�سيا�سة �أ�سا�سا مهزوزا، ومع ذلك فان الم�شكلة من الأهمية والإلحاح، بحيث تحتاج �إلى تب�صر 
وقرارات و�سيا�سة، قبل �أن تتاح التحليلات التي تعد �ضرورية في نظر اي متخ�ص�ص مدقق، 
توافر  �إلى حين  تنتظر  ان  ال�سيا�سة  �صنع  علمية  ت�ستطيع  لا  بحيث  موقف غريب،  فنحن في 
كافة الأدلة اللازمة، ولهذا ينبغي ان نعتمد على �أف�ضل المعارف المتاحة با�ستمرار مع تكميلها 

بالإيحاء والب�صيرة، ابتغاء بدء التغييرات التي يمكن �أن ت�ؤدي �إلى تح�سينات جذرية. 

 �أهداف البحث 

لكل بحث �أهداف ي�سعى الى تحقيقها و�أهداف بحثنا هي:

الك�شف عن مفهوم ال�سيا�سية ال�سكانية، والأ�سباب الم�ؤدية الى ت�شريعها. 	.1

بيان انواع ال�سيا�سات ال�سكانية في العالم. 	.2

بيان ابعاد ال�سيا�سات ال�سكانية على النمو ال�سكاني في المجتمع العالمي. 	.3

�أهمية البحث

تكمن �أهمية البحث في درا�سة مو�ضوع مهم من مو�ضوعات الديموغرافية التي تعده بع�ض 
الدول حلا من الحلول المنا�سبة للحد من م�شكلات الزيادة ال�سكانية، ف�ضلا عن انها ورقة 

علمية تغني المكتبات العربية في الجانب الديموغرافي.

منهجية الدرا�سة 

لا تخلو البحوث الإن�سانية والاجتماعية من منهج يعتمده الباحث لبلوغ اهداف بحثه على 
نحو علمي دقيق، وبما �أن بحثنا من البحوث الاجتماعية الو�صفية التحليلية التي تحتاج �إلى 
ا�ستقاء  في  والتحليلي(  التاريخي  )المنهجان:  الباحث  اعتمد  �أهدافه،  لبلوغ  منهج  من  �أكثر 

البيانات المرجوة للو�صول �إلى �أدق النتائج العلمية.
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هيكلية البحث 

ت�ضمن البحث الى جانب المقدمة ثلاثة ف�صول: الأول )الإطار النظري والمنهجي للبحث(، 
المبحث الأول: المو�ضوع والمنهجية. وت�ضمن )مو�ضوع البحث، �أهداف البحث، اهمية البحث، 

منهجية البحث، وهيكلية البحث(.

م�شجعة  )ت�شريعات  فت�ضمن  و�أنواعها،  ال�سكانية  الت�شريعات  واقع  الثاني:  المبحث  اما 
للإنجاب، وت�شريعات معار�ضة للإنجاب(.

اما الف�صل الثاني )نية ال�سيا�سات ال�سكانية واتجاهات النمو ال�سكاني العالمي(، فت�ضمن 
)النمو ال�سكاني وتحقيق التوازن الخدمي(. و)تحقيق التنمية الاقت�صادية والاجتماعية(.

والف�صل الثالث )�أبعاد فاعلية الت�شريعات ال�سكانية والتحديات التي تواجهها(، فت�ضمن 
معدلات  في  ال�سكانية  ال�سيا�سات  و�أبعاد  الوفيات،  معدلات  في  ال�سكانية  ال�سيا�سات  �أبعاد 

المواليد، و�أبعاد ال�سيا�سات ال�سكانية في معدلات النمو ال�سكاني.

واخيرا التحديات التي تواجهها الت�شريعات ال�سكانية، ثم الخلا�صة والم�صادر.
المبحث الثاني: واقع الت�شريعات ال�سكانية و�أناوعها

 كانت الق�ضايا ال�سكانية مثار اهتمام الكتاب ورجال ال�سيا�سة منذ �أقدم الع�صور، فقد 
اظهر عدد كبير منهم اهتماما بدرا�سة الظواهر ال�سكانية )قلة، ونمو(، و�أثرها في الم�ؤ�س�سات 
الاجتماعية ورفاهية الجن�س الب�شري، وبرغم ذلك، كانت معالجاتهم لها ذات �سمة �سطحية 
تنق�صها الدقة والتخطيط، فبلوغ المجتمع معدلات خا�صة من نمو ال�سكان، قد يكون �سببا في 
من  مختلفة  مراحل  في  الحكومات  تدخلت  لذا  والاجتماعية،  الاقت�صادية  الم�شكلات  تفاقم 
القرن الع�شرين في محاولة لتنظيم دينامية نمو ال�سكان على نحو ذي خا�صية تخطيطية )1 (، 
�إذ قامت حكومات، �سواء في الدول النامية �أو المتقدمة بت�شريع مجموعة �سيا�سات و�إجراءات 
هذه  �إن  �إلا  ال�سكاني،  ال�سلوك  مجال  في  والجماعات  الأفراد  )حرية(  من  الحد  �إلى  ترمي 
الحرية لي�ست مطلقة بل مقيدة، تقررها مجموعة عوامل تحدد طبيعتها وتقرر �آثارها، وبذلك 
التطور  م�ستوى  �إلى  الأمر  نهاية  في  خا�ضعا  والجماعات  للأفراد  ال�سكاني  ال�سلوك  ي�صبح 
الاقت�صادي والاجتماعي والثقافي، بحيث يمكن القول بوجود علاقة عك�سية ثابتة بين التطور 
للق�ضايا  تت�صدى  التي  ال�سيا�سات  ولان   ،) مو�ضوعيا)2  قانونا  ي�شكل  وبما  والكمي،  النوعي 
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ال�سكانية، تم�س جانبا ح�سا�سا في حياة الب�شر كـ)الجن�سية، والحمل، والعلاقات الأ�سرية(.

ولقد كان ال�سعي للو�صول �إلى �إجماع دولي حول ال�سيا�سات ال�سكانية، عملية مثيرة للجدل، 
الحكومات  قيام  كيفية  حول  الم�ألوف  عن  بخروج  الت�سعينات  عقد  بداية  �أعوام  وات�صفت 
بمحاولة الت�أثير في حجم ورفاه المجتمعات التي تحكمها، والخروج ب�إجماع منقطع النظير من 

قبل الحكومات الوطنية حول ال�سيا�سة ال�سكانية.

عملية  �إبطاء  عن  بعيدا  ال�سكانية  ال�سيا�سات  تركز  حولت  قد  الجديدة  النظرة  هذه  �إن 
التي  ال�سيا�سات  تلك  تزال  وما  الن�ساء،  وبخا�صة  الأفراد  حياة  تح�سين  �إلى  ال�سكاني  النمو 
تمخ�ضت عن ذلك الإجماع في تطور م�ستمر)3 (، وعلى الرغم من هذا التطور، ف�شلت محاولات 
كثيرة، �سواء في الدول النامية �أو المتقدمة على حد �سواء في  الت�أثير على هذه العلاقة بجميع 
جوانبها، لح�سا�سية المو�ضوع وت�شعب ارتباطاته في حياة ال�سكان بكافة مجالاته الاجتماعية 

والاقت�صادية والثقافية.

يختلف مفهوم الت�شريعات ال�سكانية باختلاف المفاهيم الديموغرافية، فتعرف الت�شريعات 
ال�سكانية �أو )ال�سيا�سة ال�سكانية( بمعناها الوا�سع، على �أنها ت�شمل كل الجهود المبذولة من 
على  �آثارها  تعك�س  التي  والثقافية،  والاجتماعية  الاقت�صادية  الظروف  لتنظيم  الحكومات 

ال�سكان والعملية الديموغرافية. 

�أما في مفهومها ال�ضيق، فتعرف على �أنها مقت�صرة على الجهود المبذولة للت�أثير على حجم 
 )Berenson وتركيب وتوزيع ال�سكان �أو الخ�صائ�ص ال�سكانية ح�سب) 4(، وعرف )بير�سون
اجل  من  الحكومات  تتبناها  التي  الوا�ضحة  ال�سيا�سات  )تلك  ب�أنها  ال�سكانية  ال�سيا�سات 

افترا�ضاتها النتائج الأولية الديموغرافية( )5 (.

وينظر بع�ض الكتاب من ناحية �أخرى �إلى الإجراءات الاقت�صادية والاجتماعية الم�ؤثرة على 
م�سارات ال�سكان، على �أنها جزء من ال�سيا�سة ال�سكانية، وبموجب هذا المنظور لا تقت�صر تلك 
ال�سكانية ب�صورة مبا�شرة ح�سب، وانما ت�شمل  العمليات  الم�ؤثرة على  العوامل  ال�سيا�سة على 
كافة الإجراءات والتدابير الاقت�صادية والاجتماعية وال�صحية، �سيما العوامل التي تلعب دورا 
غير مبا�شرا في الت�أثير على الخ�صائ�ص والعمليات ال�سكانية، وي�شير بع�ضهم الى ان �أهداف 

ال�سيا�سات ال�سكانية، ت�ضم �سيا�سات اقت�صادية واجتماعية و�صحية وثقافية )6 (.
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ال�سيا�سات الاجتماعية  ال�سكانية تعد مكونا مهما من مكونات  ال�سيا�سة  �أن  ويعني ذلك، 
– والاقت�صادية في �أي بلد كان، ومن ثم لا يمكن الحديث ور�سم خطط تنموية ناجحة دون 
�إلى خطة العمل حول �سكان العالم التي اقرها  وجود، ويعود تاريخها على الم�ستوى الدولي، 
م�ؤتمر ال�سكان العالمي الأول الذي انعقد في ) بوخار�ست – رومانيا( عام 1974، وا�ستمرت 
م�ؤتمرات ال�سكان والتنمية العالمية التي عقدت تحت �إ�شراف الأمم المتحدة في الت�أكيد عليها، 

�سيما في م�ؤتمر )مك�سيكو( عام 1984 ومن ثم �آخرها في القاهرة عام 1994.

وفي اطارها حددت ال�سيا�سات ال�سكانية التي ت�سنها كثير من دول العالم، على �أنها ت�شمل 
كل ال�سيا�سات والبرامج بما فيها )الاجتماعية والاقت�صادية وال�صحية( المتعلقة بالمتغيرات 
والهجرة  الوفيات،  )الإنجاب(،  الخ�صوبة  التالي:  النحو  على  وهي  الرئي�سية،  ال�سكانية 

ب�أنواعها ) 7(. 

�أدت العولمة وعدم الا�ستقرار الاقت�صادي و�سوء الحكم والحرب �إلى تفاقم الا�ضطرابات 
الفكري،  والرقي  الفكر  للبقاء وحرية  �أ�سا�سية  بلوغ حقوق  و�أعاقت  ال�سكان،  الأمنية وحركة 
وحاليا يعي�ش 22% من �سكان العالم على اقل من دولار واحد في اليوم، و25% على دولارين �إلى 

5 دولارات في اليوم.

و�إ�ضافة �إلى ذلك يرتبط الفقر ارتباطا وثيقا بمعايير ال�سكان ونموه وال�صحة الإنجابية، 
ومنها ارتفاع معدلات الخ�صوبة وارتفاع الاعتلال بالوفاة، وقلة ا�ستخدام و�سائل منع الحمل، 
وارتفاع معدلات الإعالة، وكبر حجم الأ�سرة وانخفا�ض معدلات التعليم، وكثرة الأ�سر المعي�شية 

التي تر�أ�سها امر�أة في المجتمعات )8 (.

هناك اختلاف م�شهود ووا�ضح المعالم والأهداف بين الت�شريعات ال�سكانية، نتيجة اختلاف 
هنالك  كذلك  وال�سيا�سية(  الاجتماعية،  )الاقت�صادية،  النواحي  من  المجتمعات  ظروف 

نموذجان من الت�شريعات وال�سيا�سات ال�سكانية، وهي  على النحو التالي: 

 �أولا : ت�شريعات م�شجعة للإنجاب.

ثانيا : ت�شريعات معار�ضة للإنجاب.

و�أدناه تف�صيلا موجزا لهذه الت�شريعات.
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�أولا : ت�شريعات م�شجعة للإنجاب.

كان معظم الت�شريعات ال�سكانية التي تحاول الت�أثير في الخ�صوبة منذ مدة طويلة وحتى 
وقتنا الحا�ضر من النوع الذي ي�شجع على زيادة الن�سل )Pronatalist(، �إذ يعتبر )قانون 
حمورابي( الذي �صدر في القرن الع�شرين قبل الميلاد في بابل، �أول محاولة ت�شريعية تهدف 
زيادة  �سيا�سات  لتحقيق  تهدف  )روما(  في  ت�شريعات  �أي�ضا  و�صدرت  الخ�صوبة،  زيادة  �إلى 
الن�سل في عهد القي�صر )اوغ�سطي�س( بين القرنين )18-19( قبل الميلاد، وت�ضمنت بنودا 
متباينة متعلقة بت�شجيع الزواج وزيادة الن�سل، غير �إن هذه الت�شريعات لم يكن هدفها ت�شجيع 

الن�سل بين ال�سكان عموما، و�إنما اقت�صرت على الطبقة الار�ستقراطية ح�سب )9 (.

ال�سماوية كـ )الإ�سلامية، والم�سيحية، واليهودية( على زيادة الإنجاب،  و�شجعت الأديان 
تعالى  ن�ساء، كما جاء في قوله  ب�أربعة  للرجل  الزواج  الزوجات، وحق  بتعدد  الإ�سلام  ف�سمح 
)فانكحوا ما طاب لكم من الن�ساء، مثنى وثلاث ورباع، ف�إن خفتم �ألا تعدلوا فواحدة او ما 

ملكت �إيمانكم، ذلك �أدنى �ألا تعدلوا(، )�سورة الن�ساء / الآية: 3(. 

ومن جانب �آخر، حرم الا�سلام قتل الأطفال وو�أد البنات، �أما في الديانة الم�سيحية ف�أ�صدرت 
الكني�سة ت�شريعات م�شجعة للانجاب، �إذ �سنت ت�شريعات حرمت �أي تدخل �صناعي في الحد 

من العملية الإنجابية �أو عرقلة �إنجاب الأطفال، واعتبرت ذلك متعار�ضا  مع الدين.

�أما الديانة اليهودية، ف�أ�صدرت ت�شريعات لزيادة الإنجاب وت�شجيع الن�سل، ويعد مفهوم 
)تنا�سلوا �أو تكاثروا( في الكتاب القديم، م�ؤ�شرا على زيادة الإنجاب وت�شجيع الان�سال )10 (.

ومن ثم، �أخذت الدول ت�سن ت�شريعات و�سيا�سات م�شجعة للن�سل وفقا لظروفها )ال�سيا�سية 
والاجتماعية والاقت�صادية(، وهذه الت�شريعات قامت على ا�ستراتيجيين �أ�سا�سيتين هما:

1.	  و�ضع قيود تبعد الزوجين عن الو�صول �إلى ا�ستعمال �أ�ساليب وطرق منع الحمل، �أو الحد 
من العملية الإنجابية.

2.	 محاولة اكثر ايجابية في المواقف الم�ؤثرة في العملية الإنجابية عبر تنظيم الحوافز المالية 
لخلق مناخ �أخلاقي، يتقبل قيام الأ�سر الكبيرة )12 (.

ويعد العراق من بين الدول التي �سنت هذا النوع من الت�شريعات ال�سكانية )�سيا�سة ت�شجيع 
الان�سال( �سيما في ثمانينات القرن الما�ضي، بغية بناء قوة قتالية للدفاع عن �سيادته، وتعوي�ض 

عدد ال�شهداء في الحرب �آنذاك.
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الطبيعية  الزيادة  ومعدلات  ال�سكاني  النمو  ارتفاع  الى  ال�سكانية  الإح�صائيات  وت�شير 
ارتفاع معدل  الناتج عن  الفرق  نتيجة  بن�سبة %3.4  المذكورة  الفترة  العراق في  ال�سنوية في 

المواليد �إلى 44.9 بالإلف بين عامي 1980- 1985 )13 (.

لكن هذه ال�سيا�سة لم تدم في ت�سعينات القرن الما�ضي، وحدث الانقلاب ال�سكاني عليها 
لأ�سباب عديدة، �أهمها: تدهور الأو�ضاع الاقت�صادية للمجتمع العراقي ب�سبب حرب الخليج، 
ومن ثم الح�صار الاقت�صادي عام 1990، ما �أدى �إلى ارتفاع م�ستويات الت�ضخم الاقت�صادي 
وانخفا�ض �سعر الدينار العراقي، وهذا جعل من قيمة المكاف�أة التي تمنح للزوجين، ت�شجيعا 
التدهور  للعملية الإنجابية لا ت�ساوي مقدار 10 �سنتات حينها من قيمة الدولار، ف�ضلا عن 
الدواء  ك�شح  ال�صحية  الم�ستلزمات  و�شح  والخدمية،  ال�صحية  الم�ؤ�س�سات  وانهيار  ال�صحي 
والأجهزة الطبية، وانت�شار الامرا�ض وظهور الت�شوهات الولادية ونق�ص الخدمات والرعاية 

ال�صحية للمر�أة الحامل.

كل ذلك جعل الأ�سر العراقية خائفة من الانجاب والولادة الجديدة، فاتجهت الأ�سر الى 
ا�ستخدام و�سائل �ضبط الن�سل )14 (، مما جعل من الحكومة العراقية �إن تقر ر�سميا �سيا�سة 
تنظيم الأ�سرة، فقامت وزارة ال�صحة العراقية بت�أ�سي�س جمعية تنظيم الأ�سرة في بغداد وفي 
مراكز المحافظات العراقية عام 1994، ت�سهيلا منها للأ�سر في تنظيم ن�سلها على نحو �سليم 

طبيا و�صحيا )15 (.

ثانيا : ت�شريعات معار�ضة للإنجاب

يعد القانون الذي �صدر في )ورتيمبرج  Wurttemberg ( في �ألمانيا عام 1712 لتحريم 
التي تحد  ال�سكانية  الت�شريعات  اول  و�إعالتها،  �أ�سرة  تكوين  القدرة على  �إلا في حالة  الزواج 
ولا ت�شجع على  زيادة العملية الإنجابية في المجتمع، وكانت اليابان اولى الدول التي �أخذت 
ب�سيا�سة عدم ت�شجيع الانجاب في الفترة التي تلت الحرب العالمية الثانية لظروف �ألمت بها ) 16(.

وتبنت الحكومة الهندية بداية عام 1852 �سيا�سة قومية لتنظيم الن�سل، وتزايد الإنفاق 
عليها مع بداية الخطة الخم�سية الثالثة في الهند عام 1961 ومنذ حوالي 50 عاما �أ�صبحت 
الدولة الأولى بين الدول النامية التي �شرعت �سيا�سات تنظيم الأ�سرة و�ضبط الانجاب لإبطاء 
�إدارة  كانت  الما�ضي،  القرن  �سبعينات  وحتى  �ستينات  وخلال  فيها،  ال�سكاني  النمو  عملية 
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البرنامج الهندي ت�سير وفقا لأهداف تحددها حكومتها، فال�سيا�سة ال�سكانية القومية للهند 
عام 2000 تدعو �إلى خف�ض متو�سط حجم الأ�سرة �إلى 2.1 طفل للزوجين بحلول عام 2010 

من 3.2 طفل عام 1999، مما يتطلب انخفا�ضا �سريعا في معدل المواليد )17 ( .

في حين تقدم ال�سيا�سة القومية لل�سكان في ال�صين مثالا فريدا عن الت�ضارب بين �أهداف 
المجتمع والحقوق الفردية، وي�سجل لها�سيا�سة بعد �أن بد�أت عام 1979، دورها في �إبطاء النمو 
مليار   1.5 حوالي  �سكانها  عدد  ويبلغ  المعمورة،  على  �سكانا  العالم  بلدان  �أكثر  في  ال�سكاني 
ن�سمة، لكن لل�سيا�سة ال�صينية �سمعة �سيئة بالن�سبة لتقييدها لحقوق الأفراد وو�سائل تطبيقها 
الم�شددة، وقد �أ�ساءت التقارير حول  الاجها�ضات الإجبارية وغيرها من الممار�سات ال�سكانية 
الحالية في ال�صين، وحددت للأزواج في المناطق الح�ضرية انجاب طفل واحد وطفلين �إن كان 
الزوجان وحيدين، وت�سمح للزوجين من �سكان المناطق الريفية بطفلين �إن كان طفلهما الأول 
بنتا، وتطبق هذه القيود ب�صورة غير متماثلة في �إرجاء ال�صين، ويتم التهرب منها مما يجعل 

تطبيقها مو�ضوعا �سيا�سيا رئي�سيا)18 ( .

قد ن�شك فى �أن التطور الاقت�صادي والاجتماعي، يقترن بانخفا�ض معدل المواليد، وظهور 
العائلات �صغيرة العدد كعرف �شائع، فهذا هو النمط الذي كان ملحوظا بو�ضوح، فى �أوروبا 
و�أميركا ال�شمالية عندما مروا بمرحلة الت�صنيع، ولكن هذه التجربة تكررت في �أجزاء كثيرة 

من العالم.

وحقوق  والتعليم  الاجتماعية،  التنمية  في  تتلك�أ  التى  "المناطق  �أن  الى  الدرا�سات  وت�شير 
المر�أة وغيرها، لديها �أعلى معدلات مواليد"، بحيث توجد زيادات فى م�ستوى المعي�شة، وحقوق 

المر�أة، والتعليم وال�صحة، فتنخف�ض معدلات المواليد بدورها.

وزيادة  ال�شيخوخة،  �ضد  الت�أمين  من  كنوع  ينجبون  ولا  بالأمان،  �إح�سا�سا  �أكثر  والنا�س 
الأيدي العاملة المتاحة في الأ�سرة، وكاحتياطي يحمى �ضد احتمال موت احد الأطفال، وفي 
بلد تلو الآخر، هبطت معدلات المواليد عن طريق تعليم �إناث �أكثر، وخف�ض معدل الوفيات، 

والتو�سع في الو�سائل الاقت�صادية والأمان، ومناق�شة اكبر من الجمهور لطرق المعي�شة.  

"فلماذا لا يقود هذا الإدراك �إلى خلا�صة، تفيد بتهذيب التنمية الاجتماعية في النهاية 
�أن  بحيث  الق�سر،  من  �أف�ضل  �أخرى،  ناحية  من  ال�سيا�سات  �أي  فهي  ال�سكاني،  النمو  من 
التنمية الاجتماعية فى ذاتها �صحيحة ايجابيا، وبحيث �أن الق�سر والإرغام �سلبي، ف�إن اقتفاء 
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اثر التنمية الاجتماعية طريقة لتهذيب معدلات النمو ال�سكاني".

والمنطق هو، �أن تعمل التنمية على نحو يعتمد عليه على ا�ستقرار ال�سكان لو �أعطيت القدر 
ال�سكاني  بالنمو  المهتمون  ه�ؤلاء  �أخرى،  وبكلمات  يتاح ذلك.   لا  قد  لكن  الوقت،  الكافي من 
يمكنهم، وهذا ما يفعلونه، التذرع ب�أنه من الألطف الانتظار حتى تنخف�ض التنمية من معدلات 

النمو ال�سكاني، �إذ �أننا لا نملك رفاهية الانتظار، والاحتياج الى الخف�ض ملح جدا. 

المتوافرة،  ال�صحية  الرعاية  انت�شار  مع  ب�سرعة  غالبا  يقل  الوفيات  معدل  ف�إن  �أي�ضا، 
وال�صرف ال�صحي الأف�ضل، وتح�سن التغذية، بينما تقل معدلات النمو على نحو �أكثر بطئا، 
وزيادة اكبر فى ال�سكان، قد تحدث في هذه الأثناء، قبل �أن ي�صبح هبوط المواليد هو ال�سائد، 

وقبل �أن ت�صبح كذلك معدلات النمو ال�سكاني، كما ت�ؤكد لنا كل ال�شواهد التاريخية.

قدمنا توا �شهادة، وهناك المزيد مما هو متاح، على �أن الحالة ال�سكانية لي�ست هي الأزمة 
لو كانت الحالة  التي يدعيها بع�ضهم، ولكن، وعلى الرغم من ذلك، دعنا نتدبر هل، حتى 

هكذا، من المنطق الخف�ض التع�سفي لمعدل النمو، �أةو هل هو �أمر ا�ضطراري.  

ذريعتهم في ذلك، النقا�ش ت�شير بثبات �إلى ال�صين كق�صة نجاح للو�سائل الق�سرية بخف�ض 
معدل النمو، مما ي�ستدعي نقل تطبيقها �إلى �أماكن �أخرى، وبما �أن ال�صرخات التي تدعو لعمل 
�أي �شيء غير و�ضع وتنفيذ خطة تنموية، لا تملك محتوى من دون �أهداف برامجية واقعية، 
�إلى منح حوافز اقت�صادية  فان النموذج ال�صيني لتنظيم حجم الأ�سرة بالقانون بالإ�ضافة 

لعدم الإنجاب وعقوبات على الإنجاب، كل ذلك، ي�شير �إلى الطريقة البرامجية.

ويقف الآن المعدل العام للخ�صوبة في ال�صين )الذي يعك�س عدد الأطفال المولودين لكل 
الوط�أة  �شديد  والمتو�سط   ،3.6 بالهند  مقارنة   ،2.0 الإحلال" بالغا  "م�ستوى  عند  امر�أة( 

للدول منخف�ضة الدخل 4.9 من غير الهند وال�صين." 

وهذا يعني انه بالرغم من �أن الطريقة ال�صينية ت�ستخدم قانونا لق�صر حجم الأ�سرة فى 
طفل واحد فقط، فقد �سببت خ�سارة كبيرة لحرية المر�أة الإنجابية، و�شددت �سلطة الدولة 
�إلى ارتفاع كبير في وفيات الأطفال  �أكثر عمومية، و�أدت  على ح�ساب حرية الفرد على نحو 

الر�ضع، بحيث يقترف الآباء جريمة و�أد الإناث، لمحاولة �إنجاب الولد في مرة �أخرى.
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وعلى الرغم من كل الآثار الم�صاحبة لهذا النوع من ال�سلوك، على ال�ضحية والجناة، على 
الأقل، فققد انخف�ض معدل النمو ال�سكاني، بفوائده الايجابية التي تفوق الخ�سائر التي تحدث 

جراء هذه الأ�ساليب ال�شر�سة المختارة لتقليم الولادات. 

يبدو لأول وهلة، بغ�ض  المناظرة، لا يظهر حتى متما�سكا كما  الديموغرافي في  فالجانب 
النظر عما ي�شعره المرء �إزاء تقديرها للتكاليف والمكا�سب الن�سبية، مع النظر الى �أن ال�صين 
لديها م�ستويات عالية من الرعاية ال�صحية الجيدة، والتعليم الأ�سا�سي، وم�شاركة المر�أة في 
فيها،  ال�سكاني  للنمو  المتناق�صة  المعدلات  �أ�سباب  حول  نتائج  الى  القفز  وقبل  الخ،  العمل.. 
نحتاج لأن ن�س�أل عن مقدار الانخفا�ض في هذه المعدلات ب�سبب الإجبار، في مواجهة ما حدث 

على نحو ما، والمكا�سب الاجتماعية الأخرى.

لا ن�ستطيع معرفة الإجابة على هذا ال�س�ؤال على نحو �أكيد، ولكننا ن�ستطيع النظر في بع�ض 
البيانات ذات ال�صلة، فعلى �سبيل المثال، هل الدول التي تقترب كثيرا من معدلات ال�صين فى 
توقع الحياة بعد الميلاد، ومحو �أمية المر�أة، ون�سبة المر�أة في قوة العمل، لديها معدل خ�صوبة 

�أعلى من ال�صين؟ 

ال�صيني  المعدل  من  جدا  قريبة  ال�صورة،  هذه  تتخذ  التي  الثلاث  البلاد  �أن  يت�ضح 
هناك  �أن  يت�ضح  كما   .)2.1( وال�سويد   ،)2.2( وتايلاند   ،)2.7( جامايكا  ]للخ�صوبة[: 
مقارنة يمكن �إجرا�ؤها لتو�ضيح الأمور �أكثر من ذلك، فتعداد ال�سكان في ولاية "كيرالا" في 
الهند يبلغ 29 مليون ن�سمة، �أكثر من تعدادهم في بلاد كثيرة جدا، بما فيها كندا، اذ في هذه 
الأ�سا�سي،  التعليم  من  عالية  م�ستويات  الهند،  باقي  من  العك�س  وعلى  ال�صين  مثل  الولاية، 

والرعاية ال�صحية، ون�سبة الإناث في قوة العمل، وغيره.  

ومعدل الخ�صوبة في كيرالا هو 1.8 )دون �أي �سيا�سات تع�سفية( مقارنة بالمعدل ال�صيني 
تعليم  بلغ  وقد  العالم(،  مكان في  �أي  فى  الآن  اتخذت حتى  ق�سرية  �سيا�سات  )ب�أعنف   2.0

الإناث فى هذه الولاية معدلا قدره 86%، ونف�سه وفي ال�صين %68.  

وعلى المنوال نف�سه، معدل توقع البقاء على قيد الحياة عند الميلاد، ي�صبح �أطول في كيرالا 
منه في ال�صين: 71 عاما للرجال وفي ال�صين 67 عاما، وللن�ساء 74 عاما وفي ال�صين 71 عاما، 
ويبدو �أن كيرالا بالن�سبة لل�صين في تنظيم الأ�سرة الإجباري فيها، هي ال�صين الافترا�ضية من 
دون ممار�سات تع�سفية، ولكن مع تقدم اجتماعي اكبر لل�صين الحالية ب�سيا�ساتها التع�سفية، 
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بغ�ض النظر عن الن�سبة التي ا�سهمت بها القوانين �ضد الإنجاب في ال�صين لخف�ض معدل النمو 
ال�سكاني وما تحقق من مكا�سب اجتماعية حقيقية، ففي كيرالا كانت المكا�سب الاجتماعية الى 

حد ما ذات فعالية م�ساوية، وواقعيا، �أكثر فعالية في خف�ض معدلات النمو ال�سكاني.

منه في  ال�صيني  النموذج  اق�صر في  المواليد  المطلوب لخف�ض معدلات  الوقت  ولكن، هل 
ظروف ما قد ن�سميه نموذج كيرالا؟ 

فمعدل الخ�صوبة في كيرالا هبط من 3.5 عام 1979 �إلى 1.8  عام 1991، بينما انخف�ض 
في ال�صين من 2.8 �إلى 2 في الفترة  نف�سها، والأرقام، للمرة الثانية، ت�شير بعيدا عن �أي م�سوغ 
�أو لإلحاق ال�ضرر،  ال�سكاني بدلا من/  النمو  ال�سيطرة الإجبارية على  مهما كان الى �صالح 

بالبرامج التي ت�ستهدف التنمية الاجتماعية.
الف�صل الثاني  -  نية ال�سيا�سات ال�سكانية واتجاهات النمو ال�سكاني العالمي 

تختلف ال�سيا�سة ال�سكانية من دولة �إلى �أخرى تبعا لفل�سفة النظام القائم وموقفه المبدئي 
ويمكن  منها،  والغر�ض  ال�سكانية  المواقف  من  الحكومة  نظر  ووجهة  ال�سكانية،  الم�س�ألة  من 

ح�صر �أهم الم�ؤثرات من وجهة نظرنا بموقفين وهما:

الموقف لاأول : النمو ال�سكاني وتحقيق التاوزن الخدمي 

ت�شير الم�ؤ�شرات الإح�صائية  الى زيادة �سكانية لافتة للنظر في العالم، وهذه الحالة بد�أت 
وكذلك  منا�سبة،  غير  وبطريقة  اللازم  من  �أعلى  ال�سكان  عدد  �أن  �إذ  الأزمة،  �أبعاد  ت�أخذ 
م�ستوى المعي�شة في مناطق كثيرة من العالم، وهذا �أدى �إلى ظهور م�شاكل كـ )الفقر، والتدهور 
البيئي، وم�شاكل اجتماعية مختلفة( ) (، وبدا معروفا للجميع ان هنالك �أعدادا كبيرا جدا 
وارتفاع  الاكتظاظ  �سنلاحظ  الأر�ض،  من  بقعة  �أي  في  نعي�ش  كنا  ف�سواء  العالم،  �سكان  من 

الكثافة ال�سكانيين، والتردي المناخي، والاختناق المروري.

وحذرت الأمم المتحدة من �أن الكثير من دول العالم ما برحت تزداد ازدحاما على نحو 
بثقله  المتحدة  الأمم  �صندوق  �ألقى   2002 عام  لندن  في  المنعقد  ال�سكاني  الم�ؤتمر  وفي  مزر، 
بتقرير كئيب جاء فيه �إن "�سكان دول العالم الأكثر فقرا والبالغ عددها 50 دولة، �سيت�ضاعف 
ال�سكاني(  �إلى 1.7 مليار فرد"، وهذا يعك�س ظهور م�صطلح )الانفجار  بحلول عام 2050 

الذي يرعب الحكومات ) 19(. 
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�أورد  وقد  الوقت،  طول  الأعداد  وتتزايد  كوكبنا  على  ال�سكان  من  الكثير  يوجد  بالت�أكيد 
عنوان  تحت  ريفيو(  تايمز  )نيويورك  �صحيفة  في  ال�صادر  مقاله  في  م�ؤخرا  )امارتيا�سن( 
�إلى  بعددهم  لي�صلوا  الأعوام  �أخذوا ملايين  العالم  �سكان  والحقيقة" �أن   الوهم  "ال�سكان: 
المليار الأول – ثم ق�ضوا 123 عاما ليبلغوا المليار الثاني، و33 عاما لي�صلوا الى المليار الثالث، 
و14 عامنا للمليار الرابع، و13 عاما للمليار الخام�س، وي�أتي المليار ال�ساد�س طبقا لواحد من 
�إعلانات الأمم المتحدة بعد 11( عاما)20 (، ولعل تحقيق التوازن بين �أعداد ال�سكان المتزايد 
ر�سم  �إلى  الدافعة  الم�ؤثرات  يقف في مقدمة  العي�ش،  و�سائل  متاح من  وما هو  المجتمعات  في 
وتخطيط و�إقرار �سيا�سات �سكانية، واقتراح التو�صيات في �صورة �إجراءات تتخذها الحكومات 
للمجتمع  العدالة الاجتماعية  المتاحة، وتحقيق  ال�سكانية ومقدرات المجتمع  لتوجيه الظواهر 
وال�سكان، ومطابقة الظروف الاقت�صادية  بالظروف ال�سكانية ولي�س العك�س، ولا �سيما جعل 

ال�سكان، دالة للاقت�صاد في المجتمع )21 (. 

الموقف الثاني :  تحقيق التنمية الاقت�صادية والاجتماعية

عادة ما تكون النية المعلنة لتلك ال�سيا�سات، ذاهبة الى تح�سين نوعية الحياة، ان�سجاما مع 
الموارد المتاحة للدولة، ومن الق�ضايا التي ا�ست�أثرت لفترات طويلة على انتباه الباحثين والمعنيين 
بم�ستوى الاقت�صاد الكلي، م�س�ألة النمو ال�سكاني وعلاقته بالنمو الاقت�صادي وبم�ستوى الفقر، 
فمن الباحثين من يرى �أن النمو ال�سكاني عامل ي�ؤثر �سلبا على النمو الاقت�صادي، وارتفاع نمو 
ال�سكان يعيق نمو الاقت�صاد، �سيما الدخل الاقت�صادي للمجتمعات، فمع تزايد �أعداد ال�سكان 

يزداد ا�ستنزاف الموارد المادية والاقت�صادية والطبيعية ) 22(.

والاقت�صاد  ال�سكان  بين  العلاقة  على  لل�سكان  الدولي  الم�ؤتمر  عمل  وثيقة  �أكدت  وقد 
والنمو  ال�سكان  �أوجه الترابط بين  و�أن   الفقر، واعتبرتها علاقة متبادلة ومتعا�ضدة،  وخط 
الاقت�صادي المطرد والتنمية الم�ستدامة، والأن�شطة اليومية لجميع ال�سكان والمجتمعات المحلية 
والبلدان، ترتبط بالتغير ال�سكاني وم�ستويات ا�ستخدام الموارد الطبيعية وحالة البيئة، و�سرعة 

التنمية الاقت�صادية والاجتماعية.

�أوجه  عن  ف�ضلا  وا�سع،  نطاق  على  الفقر  انت�شار  ا�ستمرار  على  دولي  اتفاق  وهناك 
�أثر كبير في البارومترات  الجور الاجتماعية الخطيرة والقائمة على نوع الجن�س، والتي لها 

الديموغرافية، مثل نمو ال�سكان وهيكلهم وتوزيعهم.
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غير  بتنمية  ت�سهم  تفت�أ  لا  الم�ستدامة،  غير  التنمية  �أنماط  �أن  على  عام  اتفاق  وهناك 
م�ستدامة للموارد الطبيعية وتدهور البيئة، ف�ضلا عن زيادة التنمية الاجتماعية التي تقترن 

بالنتائج ال�سالفة الذكر للبارومترات الديموغرافية )23 (.

والحد  الطاحنة،  والاقت�صادية  الاجتماعية  الم�شاكل  لمواجهة  ال�سكانية  ال�سيا�سات  جاءت 
منها، والتي تظهر في المجتمعات، نتيجة الزيادة ال�سريعة في ال�سكان، لتكون تحديا �أمامها، 
المعي�شة  م�ستوى  زيادة  الاعتبار  في  �أخذها  مع  الاقت�صادية،  مواردها  تنمية  لجهود  ومهيئة 
ل�سكانها، لا �سيما الأغلبية التي تعي�ش ظروفا ي�صعب فيها توفير �ضرورات الحياة الأ�سا�سية، 
وي�صدق هذا الو�ضع حقا عندما تفوق الزيادة في ال�سكان النمو الاقت�صادي والتنمية في هذه 

البلدان )24 (.

وغني عن البيان �أن زيادة ال�سكان في كثير من الدول، تعيق النمو الاقت�صادي المتوازن، 
اذ ت�شكل تحديا كبيرا للتنمية الاجتماعية، وتقلل من قدرة الدول المعنية على خلق ما يحتاجه 
معي�شتهم،  م�ستوى  وتح�سين  المتزايد،  العمل  متطلبات  وتلبية  الوظائف،  من  فيها  ال�سكان 
مما ي�ؤثر في تقلي�ص الأداء الاقت�صادي، وعدم تو�سع الاقت�صاد بال�سرعة المطلوبة، وتراجع 
م�ستوى المعي�شة عموما، وبروز ظواهر اجتماعية �سلبية مت�صلة بالمع�ضلة الديموغرافية )النمو 
ال�سكاني( كتكد�س النا�س في المدن وازدحامها وتلوثها، و��ضآلة الخدمات المجتمعية لل�سكان 
فيها، ف�ضلا عن �أزمة ال�سكن التي �أدت �إلى ظهور مدن ال�صفيح، وارتفاع الجريمة والإرهاب، 

وتعدد مظاهر العنف والتطرف وغيرها من المظاهر ال�سلبية  )25 (.

�أما بخ�صو�ص اتجاهات النمو ال�سكاني، فتختلف باختلاف الظروف المحيطة بال�سكان، 
مح�صلة  تعتبر  وهي  عالمنا،  ت�سود  مختلفة  �سكانية  اتجاهات  ثلاثة  هناك  �أن  المعروف  ومن 
للعنا�صر ال�سكانية المتمثلة في: الإنجاب، الوفاة، الهجرة، وبدورها ت�ؤثر هذه العنا�صر بدرجات 
متفاوتة ومختلفة في معدلات النمو ال�سكاني والبناء الديموغرافي للمجتمع، و�أكثر من ذلك، 
ارتبطت التغيرات الديموغرافية مبا�شرة بالظروف الاجتماعية والاقت�صادية للمجتمع ) 26( .

�أهم اتجاهات النمو ال�سكاني في العالم هي:

�أولا: اتجاه ال�سكان نحو النمو والتزايد

يتمثل هذا الاتجاه في النمو ال�سكاني ال�سريع الملحوظ في العالم خلال الأعوام  الأخيرة، 
بحيث ت�ضاعفت �أعداد ومعدلات ال�سكان من حوالي 2.5 مليار ن�سمة عام 1950 �إلى �أكثر من 
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6 مليارات عام 1999، ما جعل القرن الع�شرين لا نظير له في النمو ال�سكاني.

وطبقا للتقديرات والاحتمالات الم�ستقبلية، �سيتجاوز حجم ال�سكان 7 مليارات عام 2014، 
ال�صحية  الم�أوى والخدمات  �سيما  �أ�سا�سيات الحياة،  لتوفير  �ستت�صارع الحكومات  وبالتالي، 
الانفجار  ن�صف  في  تحديدا  دول  ثمانية  ت�سهم  �إن  المتوقع  ومن   ،  )  27( ل�سكانها  والتعليمية 
بنغلاد�ش،  نيجيريا،  باك�ستان،   ، الهند  واهمها:   ،2050-2005 عامي  بين  المتوقع  ال�سكاني 
�أوغندا، �أثيوبيا، ال�صين" وتواجه هذه البلدان التي تتميز بالزيادة والنمو ال�سريعين �سكانيا 
م�شاكل اجتماعية واقت�صادية طاحنة، وهي تهيئ الجهود والموارد لتنمية مواردها الاقت�صادية 
وزيادة الم�ستويات المعي�شية ل�سكانها الذين يعانون �أق�سى الظروف المعي�شية في �سد متطلبات 

حياتهم )28 (.

ثانيا: اتجاه ال�سكان نحو الانخفا�ض

يتمثل ثاني الاتجاهات ال�سكانية في بطئ نمو حجم ال�سكان، ويتميز بدرجة �أو بحالة من 
ال�سكان على المدى الطويل، وهو اتجاه ي�سود  �إلى الانخفا�ض في معدلات  ي�ؤدي  الثبات، وقد 
في كل من: غرب و�شمال �أوربا، و�شمال �أمريكا، وا�ستراليا، ونيوزلندا، �إذ تنخف�ض معدلات 
فيه  ي�سجل  الذي  الحد  �إلى  بطيئ  انخفا�ض  ولكنه  الخ�صوبة،  معدلات  بانخفا�ض  الوفيات 

الفارق بين معدلات المواليد والوفيات فارقا طفيفا للغاية )29 ( .

ثالثا: اتجاه ال�سكان نحو التردد بين الانخفا�ض والزيادة 

نجد �أن النمو ال�سكاني في ظل هذا الاتجاه، لا ي�سير على نحو منتظم، ف�أحيانا قد يتميز 
التي ت�سود المجتمع، وينت�شر  بالارتفاع و�أخرى يتجه نحو الانخفا�ض، وذلك ح�سب الظروف 
�آ�سيا،  من  ومناطق  البا�سيفيكي  المحيط  جزر  بع�ض  وفي  الو�سطى  �إفريقيا  في:  النمط  هذا 
ويتميز بمعدل مواليد مرتفع للغاية يتراوح بين )40 -50( في الألف، كما يتميز بمعدل م�ساو 
ومرتفع من الوفيات نتيجة )للطاعون والا�ضطرابات والمجاعات(، ويلاحظ �أن مثل هذا النوع 

والاتجاه، �سرعان ما يختفيان مع تطور وتقدم الطب والعلوم ال�صحية)30 (.
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الف�صل الثالث - �أبعاد فاعلية الت�شريعات ال�سكانية والتحديات التي تاوجهها.

�أولا: �أبعاد فاعلية الت�شريعات ال�سكانية 

ثمة �سيا�سة �سكانية متبعة في معظم دول العالم، منها ما هو معلن ومحدد زمنها وما هو 
غير محدد �أو معلن �أو ر�سمي، وتختلف �أهداف ال�سيا�سة ال�سكانية من دولة �إلى �أخرى، كما �إن 

هناك فروقا في م�ستوى وو�ضع وتنفيذ ال�سيا�سة ال�سكانية والن�شاطات المرتبطة بها.

في  ال�سكان  �سلوك  على  ال�سكانية  ال�سيا�سات  و�أبعاد  فاعلية  مدى  ما  هنا:  وال�س�ؤال 
المجتمعات؟ 

ت�أثيرها عبر  وم�ستوى  ال�سكانية  ال�سيا�سات  فاعلية  تدلنا على  الم�ؤ�شرات  هناك عدد من 
فترة زمنية محددة )فترة تطبيق ال�سيا�سة ال�سكانية( ومنها:

	�أبعاد ال�سيا�سات ال�سكانية في معدلات الوفيات .1

منت�صف  في  ال�سكان  عدد  �إلى  كامل  عام  في  الوفيات  عدد  بن�سبة  الوفيات  معدل  يقا�س 
هذا العام، ويرتبط هذا الم�ؤ�شر بعوامل لها دورها الفعال كـ )العناية ال�صحية، وكمية ونوعية 
وفيات  معدل  خف�ض  �إلى  العوامل  هذه  وت�ؤدي  ال�سكان(،  لدى  التعليم  وم�ستويات  الغذاء، 
ال�سيا�سة  لفعالية  كم�ؤ�شر  المعدل  هذا  اعتبار  ويمكن  �آخر،  �إلى  مجتمع  من  وتباينه  الأطفال 

ال�سكانية ) 31(.

ت�أثير  يعك�س  مما  الوفيات  ومعدلات  م�ؤ�شر  تراجع  لوحظ  الأخيرة،  الثلاثة  العقود  وفي 
و�أبعاد ال�سيا�سات ال�سكانية التي ت�سعى �إلى تح�سين الأحوال ال�صحية، �سيما العناية ب�صحة 

الأم والطفل، الذي يعك�س جودة وفاعلية هذه ال�سيا�سات.

مرتفعة  تعد  �إنها  �إلا  العربية،  الدول  من  كثير  في  الوفيات  معدلات  تراجع  من  وبالرغم 
م�ستوى  زيادة  على  يدل  مما  النامية،  الدول    وبع�ض  المتقدمة  الدول  في  بمثيلاتها  مقارنة 
فاعلية و�أبعاد هذه ال�سيا�سات، لا �سيما ما يتعلق منها بالجوانب ال�صحية والغذائية ب�صورة 

عامة )32 (.

2- �أبعاد ال�سيا�سات ال�سكانية في معدلات المواليد

ملحوظا في  تراجعا  ال�سكانية،  �سيا�ساتها  والمختلفة في  المت�شابهة  الدول  الملاحظ في  من 
�أخرى غير ال�سيا�سة ال�سكانية، ت�ؤثر على  معدلات المواليد، مما يدل على ان هناك عواملا 



594

معدلات المواليد �إلى جانب هذه ال�سيا�سات، وفي �أحيان كثيرة وبرغم توجهات تلك ال�سيا�سة، 
نلاحظ تباين النتائج في رفع �أو خف�ض معدلات المواليد، وهذا يدل على ت�أثير هذه ال�سيا�سات، 

�إلى جانب عوامل �أخرى )اجتماعية، وثقافية، واقت�صادية(.

3- �أبعاد ال�سيا�سات ال�سكانية في معدلات النمو ال�سكاني .

ال�سكاني،  النمو  �أو ثبات معدل  �أو زيادة  ال�سكانية، خف�ض  لل�سيا�سة  الرئي�سي  �إن الهدف 
وهكذا نجد ان معدلات هذا النمو واتجاهات التغير فيه من الم�ؤ�شرات الرئي�سية التي تو�ضح 

لنا كفاية ال�سيا�سات ال�سكانية وفاعليتها.

�سيا�ساتها  اتجاهات  مع  دولة  كل  في  ال�سكاني  النمو  معدل  تغير  اتجاهات  توافقت  ولو 
ال�سكانية، فان هذا التوافق ي�ؤكد لنا الت�أثير الكبير لهذه ال�سيا�سات على هذا الم�ؤ�شر وكفايته، 
�إذا اختلفت اتجاهات تغير معدلات النمو ال�سكاني مع اتجاهات ال�سيا�سة  والعك�س �صحيح، 

ال�سكانية، فذلك يو�ضح لنا عدم كفاية ال�سيا�سة ال�سكانية.

ثانيا : التحديات التي تاوجهها الت�شريعات ال�سكانية

مدى  لكن  ال�شاملة،  للتنمية  مكملا  جزءا  تعد  ال�سكانية  الت�شريعات  �أن  من  الرغم  على 
فاعلية هذه الت�شريعات والبرامج ما يزال نقطة ت�سا�ؤل �شديد، فالافترا�ض الأ�سا�سي لكثير 
�أع�ضائه من مجتمعات تقليدية، يرغبون بقيام  من مخططي البرامج ال�سكانية هو في كون 
ا�سر �صغيرة، لكن في حالة غياب المعرفة في تنفيذها، ف�إنها تبقى عاجزة في التعبير عن هذه 

الرغبة، وتزيد من ت�أزم النمو ال�سريع لل�سكان )33 ( .

ما يزال العالم بعيدا جدا عن الإيفاء بالاحتياجات من المواد، والتي قدرتها الأمم المتحدة 
البلدان الأقل نموا والتي في  عام 1994 بان برامج ال�سكان والتنمية وال�صحة الإنجابية في 
طور التحول نحو اقت�صاد ال�سوق كبلدان �أوروبا ال�شرقية، تكلف �سنويا نحو 17 مليار دولار مع 
حلول عام 2000 ونحو 22 مليار دولار بحلول عام 2015، ولقد ت�ضمنت تقديرات كلفة عام 
2000 ما مقداره 10.2 مليار دولار لبرامج تنظيم الأ�سرة �أي حوالي )�ضعف ما �أنفق في عقد 
الت�سعينات(، و6.3 مليار دولار لمجالات ال�صحة الإنجابية الأخرى كـ ) الرعاية قبل الولادة 
المنقولة  الأخرى  والالتهابات  المكت�سبة  المناعة  نق�ص  مر�ض  مكافحة  على  علاوة  و�أثناءها، 

جن�سيا( )34 (.
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من جانب �آخر، لا بد من �ضرورة �إعادة تنظيم الم�ؤ�س�سات الاجتماعية ك�أ�سا�س في تنفيذ 
هذه الت�شريعات، �سواء )الم�شجعة للإنجاب، �أو المعار�ضة له(.

للت�شريعات  الكامل  النجاح  ور�سم  بتحقيق  بارزا  دورا  الاجتماعي  البناء  لإعادة  كان 
ال�سكانية، لا �سيما في ال�صين، متمثلا بالإ�سراع في تح�سين و�ضع المر�أة عبر القوانين المتحكمة 
بالزواج والطلاق والتعليم والعمل وعدالة التوزيع في الموارد وفر�ص العمل في المجتمعات، وتبرز 
الم�شكلة �أي�ضا في �إقناع ال�سكان عامة والحكومات بخا�صة بال�سلوك الإنجابي للمر�أة ، وهذا له 
ت�أثير حقيقي جدا في المجتمع، فلم ت�شهد الدول النامية ثورة في الحد من نمو ال�سكان، لإنجاح 
�أي �سيا�سة وت�شريع �سكاني، ولا في �أي مجتمع من توفير المناخ الملائم لها، فالبيئة الخ�صبة 
تعك�س نجاحات الت�شريعات والبرامج ال�سكانية، فالعوامل الاقت�صادية تعد �أحد �أهم مقومات 
والمكاف�آت  الحوافز  وتوفير  جانب  من  البرامج  لهذه  المالي  والدعم  الت�شريعات،  هذه  نجاح 

المالية لل�سكان من جانب �آخر، عن�صر هام جدا في نجاح  الت�شريعات.

العادات  وطبيعة  ال�سكان  ي�سكنها  التي  الاجتماعية  فالبيئة  الاجتماعي،  الجانب  من  �أما 
والتقاليد ال�سائدة للمجتمعات، بالا�ضافة �إلى الرعاية ال�صحية وتوفير م�ستلزماتها، لتطبيق 
هذه البرامج، وتوعية المر�أة وتعليمها، تعد من المقومات الرئي�سية لإنجاح الت�شريعات والبرامج 

ال�سكانية في �أي مجتمع. 

الخلا�صة

مما تقدم، نجد �أن كل �سيا�سة �أو ت�شريع �سكاني يجب ان يبنى على حقائق المجتمع، ف�ضلا 
عن نوع ما من نظرية تف�سيرية، ف�إذا لم تقم ال�سيا�سة ال�سكانية �إلا على �أف�ضلية بلوغ هدف 
نتعر�ض لخطر  ف�إننا  النمو،  ي�سير في طريق  او  ديموغرافي خا�ص معين مثل مجتمع متوقف 
ال�سباحة �ضد التيار، ما يعني ان كل �سيا�سة �سكانية، يجب �أن ترتبط بالحركات والاتجاهات 

الديموغرافية القائمة، بدلا من ان يحاول ال�سير على خلاف هذه الاتجاهات.

وبما �أننا نعي�ش في مجتمعات محدودة القدرة على ا�ستيعاب ال�سكان واحتياجات الأعداد 
المتزايدة منهم، والمتدفقة �إليها في كل ثانية من ثواني الليل او النهار، فقد وجب اذن �أن ننظر 
�إلى الم�ستقبل نظرة جدية وما قد ينجم فيه من عجز مجتمعات عن توفير متطلباتها الحياتية 
في ر�سم و�سن ت�شريعات �سكانية، تتوافق مع الواقع الاجتماعي لل�سكان، هدفها تحقيق الموازنة 
بين حجم ال�سكان وطبيعة الموارد المتاحة في المجتمع، �سواء ب�سن ت�شريعات م�شجعة او معار�ضة 

للإنجاب، وهذا ما حققته بع�ض المجتمعات. 
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دور لاإعلام في دعم قيم الت�سامح وبث ثقافة التاو�صل 
بين الم�سلمين وغير الم�سلمين

)درا�سة تحليلية على عينة من ال�صحف العربية اليومية 
فى الفترة من 2010 -2011م(

الداغر الجاود  عبد  محمد  • مجدي 

المقدمة

تحتفل �شعوب العالم في ال�ساد�س ع�شر من نوفمبر من كل عام، باليوم الدولي للت�سامح، 
)اليون�سكو( في  والثقافة  والعلوم  للتربية  المتحدة  الأمم  قبل منظمة  الذي جاء تحديده من 
م�ؤتمرها الثامن والع�شرين الذي عقدته في باري�س في مثل هذا ال�شهر من عام 1995، وذلك 
من �أجل الت�أكيد على �أخطار التع�صب وتجنبها ونبذها، و�إظهار الالتزام المتجرد والعمل من 

�أجل تعزيز وتعليم قيم ومفهوم الت�سامح. 

�أ�سباب  ا�ستكمال  ا�ستحالة  من  التاريخ  تجارب  ت�ؤكده  ما  ظل  في  الاحتفال  هذا  وي�أتي 
ا�ستتباب الأمن وا�ستقرار ال�سلم و�إنماء الوئام الاجتماعي، في غياب الت�سامح.

الاجتماعي  والتمزق  والعنف  ال�صدام  يزال،  وما  كان  للت�سامح  البديل  �أن  ت�ؤكد  كما 
�أثار ويثير الكثير من الاختلاف والجدال حول  والحروب. ومع ذلك فان م�صطلح الت�سامح 

بع�ض جوانبه. 

�إلى الت�سامح، ت�أخذ بعدها العالمي الر�سمي منذ �أن بد�أت المواثيق  وعالميا، بد�أت الدعوة 
الدولية تذكرها �أو ت�شير �إليها في ن�صو�صها، بدءا من ميثاق الأمم المتحدة ثم الإعلان العالمي 

لحقوق الإن�سان. 

و�أثمرت الجهود الدولية ب��شأن ن�شر ثقافة الت�سامح عن �صدور "�إعلان مبادئ الت�سامح" 
للت�سامح.  دوليا  عاما  عام 1996  اعتبار  و�إعلان  عام 1995  لليون�سكو في  العام  الم�ؤتمر  عن 
العنف  �أحداث  في  الت�صاعد  اثر  على  ملحوظا  زخما  للت�سامح  الدولية  الدعوة  واكت�سبت 

بالريا�ض،  �سعود  بن  محمد  الإمام  جامعة  والإعلام،  الدعوة  كلية   – الم�ساعد  الإعلام  تكنولوجيا  �أ�ستاذ   •
المملكة العربية ال�سعودية.
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والإرهاب وكراهية الأجانب وا�ضطهاد/ �سوء معاملة الأقليات، ورواج بع�ض نظريات ال�صراع 
�أو ال�صدام الثقافي/ الح�ضاري. 

وفي هذا ال�سياق، تم الت�أكيد على �أن الت�سامح لي�س مرادفا للتنازل �أو للتهاون، ولكنه يعني 
اتخاذ موقف �إيجابي للإقرار بحق كل الب�شر في الحياة وفي الاختلاف. 

وحكم  والديموقراطية  والتعددية  الإن�سان  حقوق  عماد  تمثل  التي  القيمة  هو  فالت�سامح 
القانون، بما يتطلبه من نبذ التحيز والتع�صب والا�ستبداد. 

المرء  تخلي  �أو  ال�سيا�سي،  والخ�ضوع  ولا الخنوع  الاجتماعى  الظلم  تقبل  يعنى  لا  �أنه  كما 
عن معتقداته، بل يعني حق المرء في التم�سك بعقيدته، والتزام المجتمع ب�ضمان هذا الحق، 

باعتباره حقا م�شتركا لجميع الأفراد، يمار�سونه على نحو عادل ومت�ساو وبلا تمييز. 

وبما ينطوي عليه الت�سامح من م�ساواة وحقوق مت�ساوية لكل الب�شر، بغ�ض النظر عن لونهم 
�أو معتقدهم �أو نوعهم، ف�إنه يمثل الأ�سا�س العقلاني الممكن لتقدم وا�ستقرار و�سلام المجتمع 

الحديث، بكل ما فيه من تنوع. 

العربى  الواقع  �أن  �إلى  الت�سامح،  بدرا�سات  تقرير �صادر عن مركز حقوقي معني  و�أ�شار 
الحوار  وثقافة  تقاليد  فيه  وت�ضعف  للتع�صب،  �إنكارها  ي�صعب  مظاهر  ي�شهد  الراهن، 
�أن�صارها  يدعي  التي  المت�سامحة  غير  الأحادية  الأفكار  فيه  تنت�شر  كما  الديموقراطي، 
امتلاكهم للحقيقة دون �سواهم، الأمر الذي ي�ضع عقبة �صلبة في وجه جهود الإ�صلاح، برغم 

كثرة المبادرين به والمتحم�سين له .

الدينية  النزاعات  �أن  والمعا�صر،  الحديث  التاريخ  �أدبيات  في  به  الم�سلم  من  ي�صبح  وقد 
تهدد  التي  الأ�سباب  �أهم  من  تزال  ما  والعن�صري،  العرقي  والتمييز  الطائفية  وال�صراعات 
�آ�سيا و�أفريقيا، في  الأمن وال�سلام قديماً وحديثا، والتى تتركز اليوم في �أكثر من مكان من 
الوقت الذي ندرت فيه تلك النزاعات �أو انعدمت في غالبية الدول الغربية التي ت�سامت على 
على  فاتفقت  وتجربة،  خبرة  وازدادت  ال�سابقة  الحروب  من  وا�ستفادت  الما�ضي،  جراحات 
تزال كثير من  ما  ال�سيا�سية، في حين  الدينية في الخلافات  المعتقدات  �إقحام  �ضرورة عدم 

الدول النامية، ترزح في الخلافات ذات البعد الديني بما في ذلك بلدان عربية و�إ�سلامية.

وتبين النظرة المت�أنية على ثنايا الأحداث التاريخية الكبرى فى الأعوام الع�شر الأخيرة، �أن 
النزاعات والأزمات الطائفية على مر الع�صور، كانت وما تزال تتو�سط المراحل المهمة في حياة 
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ال�شعوب، فبين كل مرحلة و�أخرى ثمة �أزمة تحرك الأذهان وت�شعل ال�صراع وتطرق ف�ضاءات 
بكر،ُ تمهد ال�سبيل �إلى مرحلة جديدة، غالباً ما ت�ستبطن بوادر �أزمة جديدة وتغييراً مقبلًا 
�آخر، بحيث كان لنمو وات�ساع المجتمعات ون�ضوب الموارد الطبيعية المتنوعة، و�شدة المناف�سة 
ال�سيا�سية والاقت�صادية الكلمة الف�صل في طول حياة الأزمات، �إلى حد �أ�صبح تاريخ بدايات 
القرن الحالي، ي�شكل �سل�سلة �أزمات تتخللها مراحل ق�صيرة من الحلول الم�ؤقتة، بحيث ت�أتى 
التى ورثها القرن الحادى والع�شرين  ال�سمات  الدينية والعرقية والطائفية ك�أهم  الخلافات 

من �آخر حقب القرن الذى �سبقه.

ب�أقل  منها  الخروج  ومحاولة  الأزمات  وتحليل  لدرا�سة  جدية  �أفكار  ن��شأت  هنا،  ومن   
�إن تعذر تعطيلها، بحيث تمثل الأزمة فى تو�صيفها حالة  الخ�سائر، وت�أخير الأزمة اللاحقة 
انتقال من مرحلة �إلى �أخرى، ي�صاحبها نق�ص �شديد في المعلومات وتزايد ال�شائعات، وهي 

مفتاح التطور والتغيير نحو الأف�ضل، �أو التقهقر والهلاك.

وعلى هذا، فقد ت�أتي الأزمات المرتبطة بال�صراعات الدينية والطائفية والإثنية والعرقية، 
ك�أهم التحديات التي تواجه الدولة الحديثة، نظرا لكونها من الأطر التى تم�س الكيان الداخلي 
وتهدد �أمن المجتمع و�سلامته وا�ستقراره، بما ينعك�س ب�صورة �إيجابية �أو �سلبية على مختلف 
الفئات والجماعات والتيارات والطوائف والملل التى تقطن بداخلها، حيث ت�أتي خطورة هذه 
ال�صراعات عندما تنطلق من توجهات دينية �أو فكرية �أو م�صالح اقت�صادية و�سيا�سية تخدم 
فئة معينة على ح�ساب فئات �أخرى، وقد تت�سع دائرة ت�أثيرها على �أفراد المجتمع، بحيث تن�شر 

العنف والرعب والفو�ضى والع�صبية في المناطق التي تن�شط فيها.

�أي  فى  الدينية  الطوائف  بين  الديني  والتوتر  الاحتقان  ظاهرة  تنامى  ف�إن  هذا،  وعلى 
مجتمع قد تدفع �إلى �أن ت�ستنفر الحكومات وم�ؤ�س�سات ومنظمات المجتمع المدني كل طاقاتها 

لمواجهتها والتقليل من �أثرها بل ومحا�صرة ما قد ينتج عنها من �أخطار.

�أكدت الأديان ال�سماوية على �أن الاختلاف حق �أ�سا�س من حقوق الإن�سان، �سواء في المعتقد 
الديني �أو الفكري �أو الر�أي، مما �أوجب على الإن�سانية العمل على حمايته وبقائه وا�ستمراره، 
لم  وبالتالي  والقوميات،  والملل  وال�شرائع  الأديان  بتعدد  ق�ضت  و�سنته،  الله  �إرادة  �أن  بحيث 
لا  كما  جميعاً،  النا�س  على  واحد  دين  �أو  عقيدة  �أو  فكر  �أو  نظام  فر�ض  ال�سهولة   من  تكن 
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يمكن �إخ�ضاع الجن�س الب�شري ل�سلطة �سيا�سية �أو دينية واحدة، فذلك �ضد �إرادة الله وطبيعة 
الاختلاف الفكري والأيديولوجي بين الب�شر.

دة الثلاث: اليهودية والم�سيحية والإ�سلام فى المنطقة العربية، ومنها  ن��شأت الديانات الموحِّ
ما  كثيرا  والحديثة،  القديمة  التاريخية  الظروف  �أن  بيد  العالم،  دول  مختلف  �إلى  انطلقت 
و�ضعت �أبناء هذه الديانات في مو�ضع �صراع ونزاع، على الرغم من كونهم عا�شوا قروناً طويلة 
الأندل�س، وهذا ما  الإ�سلامية في  العربية  والتعاون في ظل الح�ضارة  والتفاعل  التوا�صل  من 
�أكدت عليه �آيات من القر�آن الكريم، فقال تعالى "ولو �شاء ربك لجعل النا�س �أمة واحدة، ولا 

يزالون مختلفين �إلا من رَحِم ربك، ولذلك خلقهم". )هود 118 - 119(.

ال�شعائر  وممار�سة  العقيدة  في  الاختيار  حرية  �إلى  �أي�ضاً  الكريمة  الآيات  �أ�شارت  كما 
الدينية، بحرية غير منقو�صة في قوله تعالى "وقل الحق من ربكم، فمن �شاء فلي�ؤمن، ومن 

�شاء فليكفر" .)الكهف 29(.

وقد يرى علماء مجتهدين فى الإ�سلام، �أن الإيمان �أ�سا�سه اختيار �صحيح للدين، وذلك 
من قوله تعالى "لا �إكراه في الدين قد تبين الر�شد من الغي" )البقرة 256(.

وخاطبت �آيات القر�آن الكريم الر�سول �صلى الله عليه و�سلم فى هذا ال��شأن بقوله تعالى 
م�ؤمنين.  يكونوا  النا�س حتى  تكره  �أف�أنت  كلهم جميعاً،  الأر�ض  لآمن من في  ربك  �شاء  "ولو 

)يون�س99(.

�إن التنوع الديني والثقافي الإيجابي فى �أي مجتمع من المجتمعات، من ��شأنه �أن يولد تراثاً 
معرفياً غنيا، يُثري الحياة وي�ساعد على الرقي عبر عمليات التفاعل والتوا�صل الح�ضاريين 
بين الب�شر، فهو حقيقة طبيعية وفطرية، و�أن الكون كله قائم على التنوع والاختلاف، بحيث 
والأديان،  والملل  واللغات  والألوان  الأل�سنة  وتعدد  والنهار،  والليل  والأر�ض،  ال�سماوات  توجد 
والأمم وال�شعوب والح�ضارات، فقال الله تعالى: )ومن �آياته خلق ال�سماوات والأر�ض واختلاف 
�أل�سنتكم و�ألوانكم(. )الروم 22(، وبالتالي ي�صبح التنوع ـ �أياً كان - و�سيلة للتطور والارتقاء 
المعرفي، و�أداة للتعاون والتعارف بين الأمم وال�شعوب، بل �إن اختلاف الب�شر يُعد طبيعة يمليها 
العقل، وتباين الآراء بين �أبناء الدين الواحد �أمراً م�ألوفاً، وكيف يمكن تدعيم قيم الت�سامح 

ون�شر ثقافة التوا�صل بين الم�سلمين والأقباط فى م�صر؟.
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ومن هنا، تحظى درا�سة م�س�ألة ال�صراعات الطائفية والتوتر الديني وقيم الت�سامح، ون�شر 
في  والباحثين  المثقفين  من  كبير  عدد  باهتمام  الم�سلمين  وغير  الم�سلمين  بين  التوا�صل  ثقافة 
مجالات علمية عديدة كالإعلام والاجتماع وال�سيا�سة والاقت�صاد والقانون، وكذلك الكثير من 
المنتديات والمراكز البحثية المنت�شرة في مختلف دول العالم، حتى �أن البع�ض و�ضعها في مرتبة 

تلى الحروب مبا�شرة من حيث المكانة ودرجة الاهتمام والت�أثير.

المختلفة  م�ستوياته  وفق  الت�سامح،  م�ؤ�شرات  حول   ،)  1( بحثية  درا�سة  لنتائج  وا�ستناداً 
)ال�سيا�سية، الدينية، الاجتماعية(، ت�أتي هذه الدرا�سة الر�صدية لحالة الت�سامح في العالم، 

وذلك وفق ثلاثة م�ستويات، وذلك على النحو التالي:
الم�ستوي لاأول: الت�سامح ال�سيا�سي:

�أولًا: التعددية ال�سيا�سية 

ثانياً: حرية الر�أي والإعلام
الم�ستوي الثانى: الت�سامح الديني:

�أولًا: الت�سامح بين �أتباع الديانات المختلفة 

ثانياً: الت�سامح بين �أتباع المذاهب المختلفة 

ثالثاً : دور الاعلام فى ن�شر ثقافة ال�سلام بين الاديان 
الم�ستوي الثالث: الت�سامح الاجتماعي:

�أولًا: الت�سامح تجاه الجماعات العرقية 

ثانياً: الت�سامح تجاه الجماعات الوافدة

ثالثاً : دور الاعلام الجديد فى تحقيق التوا�صل بين التيارات المختلفة. 
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الهاوم�ش:

العربية  ال�شبكة  العربي،  العالم  الت�سامح في  م�ؤ�شرات  لقيا�س  الجور�شي، مقترحات  الدين  �صلاح    )  (
للت�سامح، 2008/9/1، الن�ص متاح على الرابط: 

http://tasamuhnet.org/ActivitiesDetails.aspx?ID=8&Activity=1
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�سماحة التعاي�ش ال�سلمي في لاإ�سـلام

ميدون عمرمفتاح  • محمد 
ال�صادق �وض النور

عبد ال�صمد مو�سى

المقدمة

�شرع الله دين الإ�سلام رحمة للب�شرية ور�أفة بها ، وهذه الرحمة عامة كما ينطق بذلك 
.) 1(ِيَن لْعَاَمل َّال رَحْمَةً لِّ القر�آن الكريم في قوله �سبحانه وتعالى وَمَا �أرَْ�سَلْنَاكَ �إِ

هِمْ  ذْنِ رَبِّ لُمَاتِ �إِلَى النُّورِ بِ�إِ ا�سَ مِنَ الظُّ وقوله عزَّ وجل �ألَر كِتَابٌ �أَنزَلْنَاهُ �إِلَيْكَ لِتُخْرِجَ النَّ
مِيدِ) 2(، �إلى غير ذلك من الآيات التي تن�ص �صراحة على �أنَّ دين  َ رَاطِ الْعَزِيزِ اْحل �إلَِى �صِ
الإ�سلام، هو دين الرحمة والر�أفة، و�أنَّه الدين الذي يكون منه الحل المنطقي، يخرج الم�ؤمنين 
به من وحل الظلمات و�أرجا�س الوثنية، �إلى النور ال�ساطع، فيك�شف لمعتنقه كل ما يحتاج �إليه 

في كل ناحية من نواحي دينه ودنياه.

بيان  مع   ، الإ�سـلام  في  ال�سلمي  التعاي�ش  �سماحة  البحثية:  الورقة  هذه  �ستتناول  عليه، 
الخطوات ال�ضرورية و�أخذ نماذج لهذا التعاي�ش، ثم التطرق �إلى مجالات التعاي�ش ال�سلمي، 
وبعد ذلك، نتطرق �إلى حكمة التعاي�ش والت�سامح في الإ�سلام، ثم نعرج على النتائج والتو�صيات.

�سماحة التعاي�ش ال�سلمي في لاإ�سـلام

�أولًا - مفهوم التعاي�ش ال�سلمي في لاإ�سلام:

العي�ش: هو الحياة. يقول الجوهري "كل واحد من المعا�ش والمعي�ش ي�صلح �أن يكون م�صدراً 
هَارَ  وَجَعَلْنَا النَّ �أ�سماً، والعي�ش والمعي�شة: ما يكون به الحياة ، ومنه قوله تعالى :  و�أنَ يكون 

." ) 3( مَعَا�شًا

�أي �أنَّ الأر�ض فيها معاي�ش الخلق: والعي�ش الخبز والزرع بلغة الحجاز. والتعاي�ش: المعاي�شة. 
يقول عا�ش معه كقولهم عا�شره، والغالب �أن يكون ب�ألفةٍ ومودة)4 (، وبهذا يت�ضح لنا �أنه من 
والآفات،  العيب  من  البراءة  الأ�صل  في  وهو  وال�سلامة،  وال�سلام  ال�سلم  في  التعاي�ش  اللازم 
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وال�سلام من �أ�سماء الله تعالى، و�سمي الله تعالى بذلك ل�سلامته من النق�ص والعيب والفناء.

وقيل ال�سلم هو ال�صلح. وال�سلم. الم�سالم يقول: �أنا م�سالم لمن �سالمنى، وقد �أمر الله الم�ؤمنين 
بِعُواْ  ةً وَلَا تَتَّ لْمِ كَ�آفَّ ذِينَ �آمَنُواْ ادْخُلُواْ ِيف ال�سِّ بالدخول في ال�سلم كافة، فقال تعالى يَا �أَيُّهَا الَّ
بِيٌن ) (، �أي خذوا بجميع عرى الإ�سلام و�شرائعه، والعمل  هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّ يْطَانِ �إِنَّ خُطُوَاتِ ال�شَّ

بجميع �أوامره وترك جميع زواجره ما ا�ستطاعوا من ذلك �سبيلًا )5 (. 

لَامِ وَيَهْدِي  ُ يَدْعُو �إِلَى دَارِ ال�سَّ و�سمى الله �سبحانه وتعالى الجنة، دار ال�سلام، فقال وَاّهلل
�سْتَقِيمٍ )6 (، لخلوها من الآفات والتناق�ض والنكبات، وتحية الم�سلمين  رَاطٍ مُّ مَن يَ�شَاء �إِلَى �صِ
ال�سلام والت�سليم، وهو م�صدر �سلمت، ومعناه الدعاء للإن�سان ب�أن ي�سلم من الآفات في دينه 

ونف�سه وت�أويله، وال�سلام كاف في �إعطاء �صاحبه الأمان .

لْمِ  ذِينَ �آمنوا ادخُلوا ِيف ال�سِّ �أَيُّهَا الَّ حث الإ�سلام على التعاي�ش ال�سلمي، فقال تعالى يَا 
�شتق  �أُ نف�سهُ  الإ�سلام  بل  بغيره،  الم�سلم  �أ�سا�س علاقة  لأنه  لْمِ،  ال�سِّ �أدخُلوا ِيف  �أي   )7 (  ًة كَافَّ
�أ�سمه من مادة ال�سلام، ومن �أ�سماء الله في القر�آن الكريم ال�سلام  قال �سبحانه وتعالى هُوَ 

.) 8( لام و�سُ ال�سَّ َلِكُ الْقُدُّ ُ الَّذِي لا �إَِّال هُوَ اْمل اَّهلل

ون�صرة  ال�سلمي،  التعاي�ش  لت�أمين  �إلا  تقوم  لا  الإ�سلام  في  الحرب  �أن  هنا  لنا  يت�ضح 
�سَاء  جَالِ وَالنِّ عَفِيَن مِنَ الرِّ ُ�سْتَ�ضْ ِ وَاْمل الم�ست�ضعفين، قال تعالى وَمَا لَكُمْ لَا تُقَاتِلُونَ ِيف �سَبِيلِ اّهلل
دُنكَ وَلِيًّا  نَا مِن لَّ ِ �أَهْلُهَا وَاجْعَل لَّ اِمل نَا �أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ ذِينَ يَقُولُونَ رَبَّ وَالْوِلْدَانِ الَّ

.) 9( يًرا نَا مِن لَّدُنكَ نَ�صِ وَاجْعَل لَّ

بتربية  المجتمع  داخل  في  ال�سلمي  التعاي�ش  �إقامة  �إلى  دعى  الإ�سلام،  �إن  نرى:  ونحن 
النفو�س على الخلق الكريم والتعاون الإن�ساني الجميل، ومنع كل ما ي�ؤدي �إلى ا�ضطراب الأمن 
الم�سلم  المجتمع  في  يقيمون  الذي  الم�سلمين  غير  ومعاملة  العداوات  وا�شعال  النظم  واختلال 
و�أموالهم  �أنف�سهم  الإ�سلام كل حقوقهم، وحمى  الم�سلم، حيث حفظ  لمعاملة  معاملة مماثلة 
و�أعرا�ضهم وكرامتهم، ومن يعتدي عليهم يعاقب بمثل ما يعاقب به من يعتدي على الم�سلمين، 
و�أعطاهم حرية الاعتقاد والتعبد ولا �ضغط عليهم، قال  تعالى وَلَوْ �شَاء رَبُّكَ لآمَنَ مَن ِيف 

. )10 (  مِنِيَن ا�سَ حَتَّى يَكُونُواْ مُ�ؤْ نتَ تُكْرِهُ النَّ الأَرْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا �أَفَ�أَ
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ثانياً - نموذج وخطاوت التعاي�ش ال�سلمي في لاإ�سلام:

نفذ النبي �صلي الله عليه و�سلم: مبد�أ التعاي�ش ال�سلمي عندما هاجر �إلى المدينة المنورة، 
فقد عقد مع اليهود الذين كانوا يجاورونه عهدا، كان �أ�سا�سه التعاون بينهم وبين الم�سلمين، 
ودفع الأذى و�إقامة الحق كما كان )�ص( يعقد المعاهدات مع القبائل العربية لإيجاد تعاون 
�إن�ساني، لإعلاء المعاني الإن�سانية، وكان يحبذ ويحث كل تعاون على الخير، ويمنع كل تعاون 
على ال�شر، ولقد ذهب عليه ال�صلاة وال�سلام �إلى مكة حاجاً، فعلم �أن قري�شاً تريد منعه، فمد 

يد الم�سالمة �إليهم، وهو يقول )لو دعتني �إلى �أمر فيه رفعة للبيت الحرام لأجبته(.

وقال ر�سول الله عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام )�ألا من ظلم معاهدا �أو �أخذ منه �شيئا بغير 
طيب نف�س منه ف�أنا  حجيجه يوم القيامة()11 (.

يَ الْفَوَاحِ�شَ  مَ رَبِّ ا حَرَّ َ  �أما بالن�سبة �إلى الزينة، فقد جاء في قوله �سبحانه وتعالى قُلْ �إَّمن
 لْ بِهِ �سُلْطَانًا ْ يُنَزِّ ِ مَا َمل قِّ وَ�أَن تُ�شْرِكُواْ بِاّهلل َ ِ اْحل مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَالإثِْمَ وَالْبَغْيَ بِغَْري

�أُحل لهم من الطيبات لقوله �سبحانه وتعالى وَكُلُواْ  ) 12(، بل ونهى الم�سلمين عن تحريم ما 

ذِيَ �أَنتُم بِهِ مُ�ؤمِْنُونَ) (، كما جاء في قوله �سبحانه  َ الَّ قُواْ اّهلل بًا وَاتَّ ُ حَلَالًا طَيِّ ا رَزَقَكُمُ اّهلل َّ ِمم
يُحِبُّ  لَا   َ �إِنَّ اّهلل ولَاتَعْتَدُوا  لَكُمْ   ُ �أَحَلَّ اّهلل مَا  بَاتِ  طَيِّ مُواْ  رِّ َ لَا ُحت �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  يَا  وتعالى 

.) 13(َعُْتَدِين اْمل

 ويترتب على مخالفته اعتداء على �أمر الله �سبحانه من جانب ومن جانب �آخر، اعتداء 
على حقوق الآخرين فيما �أحل الله لهم، كما لو كان طعام كل من الطرفين محرّم على الآخر، 
فرفعها،  العقبة  هذه  �إلى  الإ�سلام  فعمد  معاً،  تعاي�شهم  من  تمنع  وعقبة  حرج  هناك  لكان 
�أن  لا  ومجتمعه،  لنف�سه  مفيداً  م�ؤمناً  يكون  حتى  الحرج  عنه  ورفع  ي�سر،  الدين  �إن  و�أفهمه 
بقوله  الم�سلمين  فخاطب  نفعه،  من  �أكبر  �ضرره  يكون  �أو  المجتمع  فيعتزل  نف�سه  على  ينكفئ 
 .) 14(سْلِميَن�ُ اكُمُ اْمل لَّةَ �أبَِيكُمْ �إِبْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّ ينِ مِنْ حَرَجٍ مِّ �سبحانه وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ

َ عَلَى  واْ اّهلل ُ ةَ وَلِتُكَِّرب ُ بِكُمُ الْيُ�سْرَ وَلَا يُرِيدُ بِكُمُ الْعُ�سْرَ وَلِتُكْمِلُواْ الْعِدَّ وقوله �أي�ضاً يُرِيدُ اّهلل
مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ )15 (، ويترتب على ذلك �أن الي�سر في الحياة المادية والمعنوية، هي 
الطريقة المثلى التي �أرادها الإ�سلام للم�سلمين لاجتناب ال�ضرر النا�شئ عن حياة الع�سر على 

المجتمع الإ�سلامي وال�شعوب الأخرى.
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كما قام الإ�سلام بخطوة م�شابهة، ولكن باتجاه �أهل الكتاب، فطلب منهم عدم الغلو في 
الدين لأن مثل ذلك يدعو �إلى التع�صب والانكما�ش وعدم الانفتاح على الآخر، وهذا عك�س ما 
تتمناه المجتمعات الإن�سانية، بل الأكثر من ذلك ان التع�صب للعقيدة، قد ينجم عنه ارتدادات 
�ضارة تعم العالم كله، وهذا ما تُريد المجتمعات المحبة لل�سلام تجنبه، لذلك خاطب القر�آن 
�أهل الكتاب بالابتعاد عن الغلو في الدين، لما له من �آثار �سلبية يخلفها على المجتمعات، وقد 
بِعُواْ �أَهْوَاء  قِّ وَلَا تَتَّ َ َ اْحل وجل قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ لَا تَغْلُواْ ِيف دِينِكُمْ غَْري جاء في ذلك قوله عزَّ
                                                                            .)16 (ِبِيل لُّواْ عَن �سَوَاء ال�سَّ لُّواْ كَثِيًرا وَ�ضَ لُّواْ مِن قَبْلُ وَ�أَ�ضَ قَوْمٍ قَدْ �ضَ

محمود،  غلو  ق�سمان:  الغلو  �أن  وهي  �إليها،  الإ�شارة  من  بد  لا  حقيقة  الآية  ذكرت  وهنا 
وهو الغلو �إلى جانب الحق، و�آخر مذموم، وهو التطرف والابتعاد عن الو�سطية التي �أرادها 
الإ�سلام للم�سلمين، ولم يكتف الإ�سلام بالخطاب ال�سابق لأهل الكتاب، بل �سعى الى �إيجاد 
م�شتركات بين الأديان تكون �أ�سا�ساً للانطلاق �إلى مجال �أكثر رحابة و�أمتن علاقة )17 (، فجعل 
التوحيد لله هو الأ�سا�س لهذه الم�شتركات، بحيث جاء في قوله عزّ وجل يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ لَاتَغْلُواْ 
ِ وَكَلِمَتُهُ �أَلْقَاهَا  َ رَ�سُولُ اّهلل َ�سِيحُ عِي�سَى ابْنُ مَرَْمي ا اْمل َ ، �إَِّمن قِّ َ ِ �إِلاَّ اْحل ِيف دِينِكُمْ وَلَا تَقُولُواْ عَلَى اّهلل

.) 18(ْكُم ا لَّ ً ِ وَرُ�سُلِهِ وَلَا تَقُولُواْ ثَلَاثَةٌ انتَهُواْ خَْري نْهُ فَ�آمِنُواْ بِاّهلل َ وَرُوحٌ مِّ �إِلَى مَرَْمي

 ونحن نرى: �أن ال�سبيل للو�صول �إلى ال�سلام، هو �أن تهي�أ له في نفو�س الأفراد والجماعات، 
التربية وطريق الت�شريع معا، و�أن يحال دون كل بواعث ال�شر والخلاف والفتنة في المجتمع، الى 
�إحقاق الحق، ومنع الظلم و�إقامة �صرح العدالة الاجتماعية في المجتمع على �أ�سا�س التوازن 

بين الحقوق والواجبات .

ثالثاًـ مجالات التعاي�ش ال�سلمي :

�أ.  التعاي�ش ال�سلمي الداخلي: دعا الإ�سلام �إلى �إقامة التعاي�ش ال�سلمي  في المجتمع بتربية 
ا�ضطراب  �إلى  ي�ؤدي  ما  كل  الإن�ساني الجميل، وبمنع  والتعاون  الكريم،  النفو�س على الخلق 
الأمن واختلال النظم، وا�شتجار العداوا ت، حتى مع غير الم�سلمين الذي يقيمون في المجتمع 
يعتدي  ومن  وكرامتهم،  و�أعرا�ضهم  و�أموالهم  �أنف�سهم  وحمى  حقوقهم،  لهم  فقد  الم�سلم، 
عليهم يعاقب بمثل ما يعاقب به من يعتدي على الم�سلمين، و�أعطاهم حرية الا عتقاد والتعبد، 
لا يجبون على تركه �إلى غيره، ولا ي�ضغط عليهم،  فقال عزّ وجل وَلَوْ �شَاء رَبُّكَ لآمَنَ مَن ِيف 

 ) 19(مِنِيَن ا�سَ حَتَّى يَكُونُواْ مُ�ؤْ نتَ تُكْرِهُ النَّ الأَرْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا �أَفَ�أَ
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حدود  خارج  الإ�سلام  �إليه  دعا  الذي  ال�سلمي  :التعاي�ش  الخارجي  ال�سلمي  التعاي�ش   . بــ 
الدول،  يتلخ�ص في �أن الأ�صل في علاقتنا مع ال�شعوب جميعا هو الم�سالمة والمهادنة، فقال تعالى 
يقوم على احترام  �سلم متعاون،  )20 (، وهو   ًة كَ�آفَّ لْمِ  ال�سِّ ادْخُلُواْ ِيف  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ �أيَُّهَا  :يَا 

عقائد ال�شعوب، لا �سلم منكم�ش منعزل.  

رابعا - حكمة التعاي�ش والت�سامح في لاإ�سلام:

الهدف  لانجاز  الدعوة  و�شروط  كيفية  فحدد  الم�سلمين،  �إلى  وتعالي  �سبحانه  الله  توجه 
�إذ  ال�سيف،  من  بدلًا  بالكلمة  تكون  �أن  �شروطها،  �أهم  ومن  الإ�سلامية،  الدعوة  من  المن�شود 
دِين الإ�سلام دين الو�ضوح، وكونه  �أن  �أي   ،) 21(ِين الدِّ �إِكْرَاهَ ِيف  َال  جاء في قوله عزّ وجل 
دِين الفِطرة، �أي مُوافِق لها لا يَحتاج �إلى �إكراه و�إجبار، لإيمانه ب�أن الاعتقاد م�س�ألة معنوية لا 
�سيطرة للقوة عليها، و�إنما الإقناع والتذكير، هما ال�سبيلان الوحيدان لمقارعة الفكر بالفكر، 
في  تعالى  وقوله   .)  22(َوَكَفَر تَوَلَّى  مَن  �إَِّال  يْطِرٍ،  �صَ ُ ِمب عَلَيْهِم  ل�ستَ  وتعالى  �سبحانه  فقال 
 ِ �إِلَى اّهلل ذَا اهْتَدَيْتُمْ  �إِ لَّ  ن �ضَ كُم مَّ رُّ نفُ�سَكُمْ لَا يَ�ضُ �أَ عَلَيْكُمْ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  مو�ضع �آخر:يَا 

.)23(َا كُنتُمْ تَعْمَلُون َ ئُكُم ِمب مَرْجِعُكُمْ جَمِيعًا فَيُنَبِّ

لُّ عَلَيْهَا وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ �أُخْرَى وَمَا  ا يَ�ضِ َ لَّ فَ�إَِّمن ا يَهْتَدِي لِنَفْ�سِهِ وَمَن �ضَ َ نِ اهْتَدَى فَ�إَِّمن )مَّ
�أكد هذه الحقيقة  على نحو وا�ضح ولا لب�س فيه  (  ) وقد  رَ�سُولًا  نَبْعَثَ  حَتَّى  بِيَن  مُعَذِّ ا  كُنَّ
ا�سَ  النَّ تُكْرِهُ  نتَ  �أَفَ�أَ جَمِيعًا  كُلُّهُمْ  الأَرْ�ضِ  لآمَنَ مَن ِيف  رَبُّكَ  �شَاء  وَلَوْ  بقوله �سبحانه وتعالى 
الغر�ض  الكلمة حتى يتحقق  باتباع الحكمة والح�سنى في  �أمرنا  مُ�ؤْمِنِيَن( كما  يَكُونُواْ  حَتَّى 
�سَنَةِ وَجَادِلْهُم بِالَّتِي  َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ كَ بِاْحل المن�شود، من قوله عزّ وجل ادْعُ �إلِِى �سَبِيلِ رَبِّ
من  ويظهر   ،)  24(َهُْتَدِين بِاْمل عْلَمُ  �أَ وَهُوَ  �سَبِيلِهِ،  عَن  لَّ  �ضَ ن  َ ِمب �أَعْلَمُ  هُوَ  كَ  رَبَّ نَّ  �إِ �أَحْ�سَنُ  هِيَ 
�سياق الآية الكريمة �إن الإ�سلام ما �إن �أوجد الأر�ضية الخ�صبة للعلاقات المبنية على التكاف�ؤ 
والاحترام المتبادل، �أطلق دعوته ال�شهيرة للحوار مع �أهل الديانات الأخرى بقوله تعـالى قُلْ 
َ وَلَا نُ�شْرِكَ بِهِ �شَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ  لاَّ اّهلل يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْاْ �إِلَى كَلَمَةٍ �سَوَاء بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أَلاَّ نَعْبُدَ �إِ

 .) 25(َا مُ�سْلِمُون نَّ وْاْ فَقُولُواْ ا�شْهَدُواْ بِ�أَ ِ فَ�إِن تَوَلَّ ن دُونِ اّهلل رْبَابًا مِّ نَا بَعْ�ضاً �أَ بَعْ�ضُ

وما �صحيفة المدينة )26 (، التي تمت بين الم�سلمين واليهود �إلا دليلًا نا�صعاً على تطبيق مبد�أ 
�أمة مع  بني عوف  )�إن  بنودها  وكان من  اليهود بموجبها حقوقهم كاملة،  نال  اذ  الت�سامح، 
الم�ؤمنين، لليهود دينهم وللم�سلمين دينهم، مواليهم و�أنف�سهم �إلا من ظلم و�أثم ف�إنه لا ي�ؤثم �إلا 
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نف�سه و�أهل بيته(، كما �أقرت الوثيقة الحقوق نف�سها �إلى يهود بني النجار وبني الحارث وبني 
�ساعدة وغيرهم من يهود القبائل الأخرى. 

من هنـا يتبين �إن الإ�سلام، تبنى الت�سامح باعتباره واجباً �أخلاقياً يقوم على �أ�سا�س الم�ساواة 
ا�ستقر  الت�سامح  �ساد  ما  �إذا  انه  منه  و�إدراكاً  والعدل،  الحرية  في  حقهم  وعلى  النا�س  بين 
المجتمع، وبذلك يتفرغ �إلى معالجة ما هو �أف�ضل. وبهذا يكون التعاي�ش والت�سامح و�سيلة لتقدم 
وازدهار ال�شعوب، �إ�ضافة �إلى كونه ف�ضيلة �أخلاقية �سامية، والفرد لي�س له الحق الأخلاقي في 

�أن يرف�ض الت�سامح، لأنَّ الت�سامح لاي�ؤثر على حرية الفرد بل يزيدها متانة.

الحرية  وبين  بينه  وربطوا  قرون،  ثلاثة  قبل  الت�سامح  �أهمية  �إلى  الفلا�سفة  انتبه  وقد 
والعدل، منهم جون لوك الذي اعتبر �أن هدف المجتمع المت�سامح هو الحرية )27 (.

البع�ض  بع�ضنا  مع  نت�سامح  دعونا  لذا  للخط�أ،  وميالون  �ضعفاء  ()كلنا  فولتير)28   وقال   
الطبيعة  لقانون  الأول  المبد�أ  هو  وذلك  متبادل،  ب�شكل  البع�ض،  بع�ضنا  جنون  مع  ونت�سامح 
والمبد�أ الأول لحقوق الإن�سان كافة(، وا�ستقر الحال على �أن الت�سامح واجب �أخلاقي، لذلك 
يقول بيتر نيكل�سون)29 ()�إ�سهام الت�سامح في الحرية لا يقت�صر على اعتبار �أن ال�شخ�ص الذي 
�أية  يكون متخلياً عن  �أن  المت�سامح ومن دون  �إن  �أي�ضاً  بل  له الحرية،  الت�سامح معه تمت  تم 
حرية، يربح الحرية لنف�سه، فعندما ير�ضى المت�سامح طوعاً بالت�سامح وب�إدراك كاف لما يقوم 
وهو من مقومات  �أخلاقي،  يكون �صانع خيار  ما  بقدر  العمل  يكون مقيداً لحريته في  لا  به، 

الحياة الحرة() 30(.

ت�أ�سي�س الأمم المتحدة  �إلا بعد  التعاي�ش والت�سامح،  �إلى  �أن العالم الحديث لم يلتفت  كما 
�أنف�سنا  على  �آلينا  قد  المتحدة،  الأمم  �شعوب  )نحن  ديباجته  الذي جاء في  ميثاقها  و�صدور 
�أن ن�أخذ �أنف�سنا بالت�سامح، و�أن نعي�ش معاً في �سلام وح�سن جوار(، وكان ما تو�صلوا �إليه من 

ت�سامح، لم يكن �إلا �شعاراً حتى تن�سى ال�شعوب ما حل بها من دمار نتيجة الحروب( )31 (.

بين  الباردة  الحرب  بد�أت  حتى  الت�سامح،  على  الاتفاق  به  كُتب  الذي  الحبر  يجف  ولم 
العملاقين المنت�صرين الولايات المتحدة الأميركية والاتحاد ال�سوفييتي )�سابقا(، وما تبعها 

من الرعب النووي الذي و�ضع العالم على حافة حرب لا يعرف مداها �إلا الله.
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وبعد �إنتهاء الحرب الباردة بتفكك الاتحاد ال�سوفييتي، حلت على العالم نقمة الر�أ�سمالية 
المتوح�شة التي بد�أت تلتهم العالم �شيئاً ف�شيئاً، و�صولًا �إلى الهدف الذي خطط له المحافظون 
الجدد في �إقامة الإمبراطورية الأميركية ومع كُلِ هذا الخطاب المت�سامح الذي حمله الإ�سلام 
والخ�صو�صية  الأديان  �إحترام  ي�سوده  عالم  �إقامة  هدفه  كان  والذي  جمعاء،  الب�شرية  �إلى 
لا�شك  خط�أ  وهو  الإ�سلام  عن  الت�سامح  ينفي  من  الغربيين  من  نجد  مجتمع،  لكل  الذاتية 
كبير، وي�ؤكد الدكتور عبد الح�سين �شعبان في كتابه فقه الت�سامح في الفكر العربي الإ�سلامي 
)الت�سامح ي�شكل الأ�سا�س في الإ�سلام()32 (، وقد ثبُتَ ذلك في ال�سيرة النبوية والمواثيق التي 

�أبرمها الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام مع الآخرين.

خام�ساً - حاور لاأديان والتعاي�ش ال�سلمي في لاإ�سلام:

تهمة  لإبعاد  الحكيمة  الوحيدة  الطريقة  هي  ال�سلمي  والتعاي�ش  الأديان  حوار  فكرة  �إن   
التطرف عن الإ�سلام، و�إحراج الآراء المتع�صبة الجاهلة التي ت�سب �أدياناً ومقد�سات وت�ستعدي 
�أ�صحابه  على الإ�سلام والم�سلمين، لأن الإ�سلام طيلة عهوده كان دين الت�سامح الذي يقتدي 
العارفون بهدي القر�آن، فالإ�سلام منذ ن��شأته ترك للنا�س خيار اتباعه، �أو البقاء على �أديانهم 
من  دين  ولا  ملة،  تقره  لا  الذي  بالله  ال�شرك  �ضد  ولكنه  منازعة،  �أو  م�شاقة  دون  ال�سماوية 

الأديان ال�سماوية.

يبحث  اليوم  والعالم  التوجه،  عالمي  ماهيته  لأنه في  العالمية،  الات�صالية  المرحلة  لغة  وهو 
عن مخرج من �أزمات التطرف التي تقتل الأبرياء، وقد بين الله تعالى �أن محمداً هو الر�سول 
 ، للعرب وحدهم  ولي�س  للب�شرية جميعاً  تعالى، قد جاءت  المنزلة من الله  ور�سالته  الخاتم، 
 َ ِ وَخَاَمت �سُولَ اَّهلل جَالِكُمْ وَلَكِن رَّ ن رِّ دٌ �أَبَا �أَحَدٍ مِّ مَّ َ ا كَانَ ُحم وجاء في قوله �سبحانه وتعالى  مَّ
ِ �إِلَيْكُمْ جَمِيعاً الَّذِي لَهُ مُلْكُ  ا�سُ �إِّين رَ�سُولُ اّهلل يَن) 33(، وقوله عزّ وجل قُلْ يَا �أَيُّهَا النَّ بِيِّ النَّ

  .) 34( يِّ بِيِّ الأُمِّ ِ وَرَ�سُولِهِ النَّ يتُ فَ�آمِنُواْ بِاّهلل ِ مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ لا �إِلَـهَ �إِلاَّ هُوَ يُحْيِـي وَُمي ال�سَّ

ونحن نرى: �أن الدين عنده هو الإ�سلام، و�أنه لن يقبل من �أحد ديناً �سواه، قال �سبحانه 
.) 35(َا�سِرِين َ َ الإِ�سْلَامِ دِيناً فَلَن يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ ِيف الآخِرَةِ مِنَ اْخل وتعالى وَمَن يَبْتَغِ غَْري

�أكد ر�سول الله محمد )�ص( )�أن نبي الله مو�سى عليه ال�سلام لو كان حيا، لكان واجباً 
عليه �أن يتبعه، فما بالك بمن هو دون مو�سى عليه ال�سلام، فقال �صلي الله عليه و�سلم �إنه والله 
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لو كان مو�سى حياً بين �أظهركم ما حل له �إلا �أن يتبعني()36 (.

�أنزلت على  �أتباع الكتب ال�سماوية ال�سابقة، قد حرفوا الكتب التي  ثم بين الله تعالى ان 
فُونَ الْكَلِمَ عَن  اهُمْ وَجَعَلْنَا قُلُوبَهُمْ قَا�سِيَةً يُحَرِّ هِم ميثَاقَهُمْ لَعنَّ �أنبيائهم قال تعالى فَبِمَا نَقْ�ضِ

 .) 37(ِعِه وَا�ضِ مَّ

�أي �أنهم غالوا في بع�ض �أنبيائهم و�صالحيهم، فجعلوهم �أبناءً لله، و�إنهم اتخذوا �أحبارهم 
ورهبانهم �أرباباً من دون الله، وقد بين الله كفرهم في �أكثر من �آية من �آيات القر�آن الكريم، 
 ، ِ َ�سِيحُ ابْنُ اّهلل ارَى اْمل ِ وَقَالَتْ النَّ�صَ حيث جاء في قوله عزَّ وجل وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ اّهلل

.)38 (أنََّى يُ�ؤْفَكُون� ُ ذِينَ كَفَرُواْ مِن قَبْلُ قَاتَلَهُمُ اّهلل اهِ�ؤُونَ قَوْلَ الَّ ذَلِكَ قَوْلُهُم بِ�أَفْوَاهِهِمْ يُ�ضَ

�أي �أنَّ الله �سبحانه وتعالى، قد �أخبر في الكتب ال�سابقة عن ب�شارته ب�أنه �سيبعث من بعد 
ذْ قَالَ عِي�سَى  عي�سى عليه ال�سلام بر�سول، ودعاهم �إلى الإيمان به واتباعه فقال عزَّ وجل وَ�إِ
رًا  وَمُبَ�شِّ وْرَاةِ  التَّ مِنَ  يَدَيَّ   َ بَْني َا  ِمل قًا  دِّ مُ�صَ �إِلَيْكُمْ   ِ اَّهلل رَ�سُولُ  �إِِّين  �إِ�سْرَائِيلَ  بَنِي  يَا   َ مَرَْمي ابْنُ 
ظْلَمُ  نَاتِ قَالُوا هَذَا �سِحْرٌ مُبِيٌن، وَمَنْ �أَ ا جَاءَهُمْ بِالْبَيِّ تِي مِنْ بَعْدِي ا�سْمُهُ �أَحْمَدُ، فَلَمَّ بِرَ�سُولٍ يَ�أْ
 ،)39 (ِيَن اِمل الظَّ الْقَوْمَ  يَهْدِي  َال  ُ وَاَّهلل مِ،  الْإِ�سَْال �إِلَى  يُدْعَى  وَهُوَ  الْكَذِبَ   ِ اَّهلل عَلَى  ى  َ افَْرت نِ  َّ ِمم
فقام �أحبارهم بتحريف كلام الله المتعلق بب�شارته في الر�سول الخاتم ح�سداً وعناداً، و�أخفوا 
ا  َّ ُ لَكُمْ كَثِيراً ِّمم هذا فيُ كتبهم، فقال �سبحانه وتعالى يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكُمْ رَ�سُولُنَا يُبَِّني

.) 40( بِيٌن ِ نُورٌ وَكِتَابٌ مُّ كُنتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْكِتَابِ، وَيَعْفُو عَن كَثِيٍر قَدْ جَاءكُم منَ اّهلل

بديننا،  �أحمد، ولا يقرون  ا�سمه  نبيا  ب�أن هناك  الكثير فهم لاي�ؤمنون  �أخفوا غيرها  كما 
وما قاموا بهذا الإخفاء �إلا ليلب�سوا على اتباعهم دينهم، وي�صدوهم عن �سواء ال�سبيل، لأنهم 
الر�سالات، لوجدتهم جميعاً  و�أنه مكمل وخاتم  النبي عليه ال�صلاة وال�سلام،  �أقروا بهذا  لو 

يدخلون في دين الله .
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النتائج والتو�صيات

�أولًا - النتائج:

1-   �إن الإ�سلام تبنى الت�سامح باعتباره واجباً �أخلاقيا، يقوم على �أ�سا�س الم�ساواة بين النا�س 
في حقوقهم، �إدراكاً منه  �أنه �إذا ما �ساد الت�سامح ا�ستقر المجتمع وتقدم، وكان ذلك و�سيلة 

لتقدم وازدهار ال�شعوب، �إ�ضافة �إلى كونه ف�ضيلة �أخلاقية �سامية.

2- �إنَّ الإ�سلام دعا �إلى �إقامة التعاي�ش ال�سلمي في المجتمع، بتربية النفو�س على الخلق الكريم 
والتعاون الإن�ساني الجميل، ومنع كل ما ي�ؤدي �إلى ا�ضطراب الأمن واختلال النظم وا�شعال 
العداوات، ومعاملة غير الم�سلمين الذي يقيمون في المجتمع الم�سلم، معاملة مماثلة لمعاملة 

الم�سلم.

�إلى  هاجر  عندما  ال�سلمي  التعاي�ش  مبد�أ  بمبد�أ  عمل  وال�سلام،  ال�صلاة  عليه  النبي  �إن   -3
التعاون  �أ�سا�سه  كان  عهدا،  يجاورونه  كانوا  الذين  اليهود  مع  عقد  فقد  المنورة،  المدينة 
يحبذ  وكان  الإن�سانية،  المعاني  لإعلاء  الحق  و�إقامة  الأذى  ،ودفع  الم�سلمين  وبين  بينهم 

ويحث كل تعاون على الخير، ويمنع كل تعاون على ال�شر.

وا�ستبعاد  معاً،  والجماعات  الأفراد  نفو�س  تهيئة  هو  ال�سلام،  �إلى  للو�صول  ال�سبيل  �أن    -  4
كل بواعث ال�شر والخلاف والفتنة في المجتمع، ب�إحقاق الحق، ومنع الظلم، و�إقامة �صرح 

العدالة الاجتماعية في المجتمع على �أ�سا�س التوازن بين الحقوق والواجبات.

ثانياً - التو�صيات:

الو�صف  قيمة  ندرك  يجعلنا  والذي  الا�سلام،  في  ال�سلمي  التعاي�ش  منهج  �إتباع  �ضرورة   -1
التم�سك   �إطار  في  ود�ستورها  الحياة  منهاج  �أمامها  فحدد  الأمة،  لهذه  الربط  ومغزى 

بالتعاي�ش ال�سلمي والو�سطية والتوازن في �أمور الدين والدنيا.

الم�سلم  غير  مع  بخا�صة  الإ�سلام،  في  عليها  المن�صو�ص  التعاي�ش  �سماحة  اتباع  �ضرورة   -2
والإرهاب  التطرف  نبذ  �إلى  جميعاً  تدعونا  التي  الإ�سلامية  الو�سطية  بمنهج  العمل  عبر 
والبعد عن التع�صب، و�أ�سلوب التعاي�ش الذي نادي به الإ�سلام، يختلف اختلافاً جذرياً عن 

الو�سطيات المادية �أو الفل�سفية الت�أملية، منطلقاً ومبد�أ.
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المنهجية لاأ�وصلية 

في الحكم على الماود الغذائية المعا�صرة بالا�ست�صحاب

الدين �شم�س  بن  •م�صطفى 

المقدمة

بِعُوا  تَتَّ وََال  بًا  طَيِّ ًالَال  حَ الْأَرْ�ضِ  ا ِيف  َّ كُلُوا ِمم ا�سُ  النَّ �أَيُّهَا  يَا  العزيز")  كتابه  تعالى في  قال 
ٌ والحرام  هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِين"(، )البقرة: 168(، وقال )�ص( )الحلال بّني يْطَانِ �إِنَّ خُطُوَاتِ ال�شَّ

ٌ وبينهما �أمورٌ م�شتبهةٌ(، ]رواه البخاري[.  بّني

وبعد �أن ي�ستجدّ الو�ضع الإن�ساني لتغّري الأزمنة وتطوّر المقدرة، فت�ستجدّ معه بع�ض المواد 
المعا�صر  الاجتهاد  دور  ي�أتي  وم�شربهم،  م�أكلهم  الم�سلمين في  احتياجات  الغذائية مما يم�س 
�أحكام هذه الق�ضايا، وهذا الاجتهاد لا يكون  في العكوف على الأدلة ال�شرعية للوقوف عند 
م�صيب الحقّ �إذا �أعُمِل بمعزلٍ عن العلوم المعا�صرة الم�ساعدة على تحقيق مناط الحكم في 

هذه الم�سائل.

في هذا البحث الق�صير، يحاول الباحث �أن ي�سهم ببيان المنهج الأ�صولي في الحكم على 
المواد الغذائية و�ضبطه وتن�شيطه، ف�ضلًا عن الجهود المبذولة من قِبل الباحثين الآخرين في 

هذا المو�ضوع. 

الأحكام  على  العثور  في  وتطبيقه  وتوظيفه  الا�ست�صحاب  دليل  دور  �إبراز  الباحث  ويود 
ال�شرعية لهذه الم�سائل، نظراً �إلى �إمكانيته من �أن يكون دليلًا �شرعياً ي�ستند عليه المجتهد في 

الوقوف �أمام مثل هذه الق�ضايا الم�ستجدة. 

ومعلومٌ �أن الا�ست�صحاب، دليلٌ يعتني ب�أحكام الأ�صول وقبل طروء التغيرات، فالأكل الذي 
هو �أ�صلٌ من �أ�صول قيام الحياة الب�شرية، والأعيان التي في �أ�صلها م�سخّرةٌ للإن�سان، ومن ثمّ 

الا�ستناد على الا�ست�صحاب في مثل هذه الأمور يحقق مق�صد الدليل ال�شرعي، وهو �إعماله.

الاردن. في  دكتوارة  • طالب 
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المفهوم لاأ�وصلي للا�ست�صحاب

كلمة الا�ست�صحاب تكون على وزن ا�ستفعال من هذا الأ�صل، ويفيد معنى الطلب �أي طلب 
اللغوية بمعنيين، وهما: ملازمة ال�شيء  ال�صحبة والم�صاحبة. هذه الكلمة واردة في المعاجم 

والدعاء �إلى ال�صحبة.)1 (

�أطلقه الأ�صوليون لدلالة على مفهوم خا�ص يمثل  �أ�صولي  وفي الا�صطلاح، فهو م�صطلحٌ 
دليلا من الأدلة ال�شرعية التي يتو�صل ب�صحيح النظر فيها �إلى الحكم ال�شرعي. 

وتعريفه عند القرافي هو "اعتقاد كون ال�شيء في الما�ضي �أو الحا�ضر يوجب ظن ثبوته في 
الحال �أو الا�ستقبال".)2 ( و�أما عند ابن القيم فهو "ا�ستدامة �إثبات ما كان ثابتا �أو نفي ما كان 
منفيا".)3 ( ويقاربه تعريف الزرك�شي وهو "ما ثبت في الزمن الما�ضي فالأ�صل بقا�ؤه في الزمن 
ا�ستتباع  وديمومة  ال�شرعي  ا�ستمرار الحكم  "قوة  ب�أنه  الدريني  فتحي  وعرّفه  الم�ستقبل".)4( 

�آثاره الملزمة".)5 (

�إن من طبيعة الأحكام ال�شرعية التي هي خطاب الله تعالى المتعلق ب�أفعال المكلفين �أن تكون 
على نمطين، وهما:

)1( الأحكام ال�شرعية الكلية: وهي الأحكام التي تثبت �إما بالكليات الن�صية و�إما بالكليات 
الا�ستقرائية، وهي التي تمثل الأحكام العامة التي ت�ؤول �إليها �أجنا�س الأعيان، وتعرف بالأ�صول 

التي تحتكم �إليها جزئياتها عند ق�صد المعرفة ب�أحكامها. 

الحكم  وا�ستقرائه  ال�شرع  بن�صو�ص  ثبت  وقد  المنفعة،  الأ�شياء  حكم  المثال،  �سبيل  وعلى 
ب�إباحتها، ويعد �أ�صلا تعتمد عليه جميع المنافع. وحين العجز عن الإثبات بالعدول عن اندراج 
ولكون  ثابتا  الأ�صل  لكون  �أ�صله  بحكم  محكوما  يبقى  �آخر،  بدليل  الأ�صل  هذا  تحت  جزئي 

الجزئي م�شمولا �ضمن معنى �أ�صله.

التي تخت�ص بظرف معين وحالة معينة  الأحكام  ال�شرعية الجزئية: وهي  الأحكام   )2(
وتثبت بالن�صو�ص الجزئية الخا�صة، وكونها خا�صة، لا يمنعها من �أن تت�ضمن معنى يناط به 
الحكم ويدور معه، بحيث ي�صلح �أن يلحق به غيره من الجزئيات الأخرى في حكمه بالقيا�س �أو 
غيره من وجوه النظر الاجتهادي. والحكم ال�شرعي كما �أنه يثبت بالمناط يثبت كذلك بالمحل 
والظرف، �أي �أن ي�صح الوجود ال�شرعي للحكم بالمناط والوجود العقلي له بالمحل والظرف. 
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وعلى �سبيل المثال: الحكم بحرمة القتل، لا ي�صح وجوده ال�شرعي �إلا بالمناط، وهو الاعتداء على 
النف�س، ولا ي�صح وجوده العقلي �إلا بالمحل والظرف، وهو الإن�سان والزمن والمكان والحال. 

وكما �أنه �إذا زال المناط بعدم ثبوته �أو نفيه بالدليل زال الحكم معه، وكذلك �إذا زال المحل 
والظرف بعدم ثبوتهما �أو نفيهما بالدليل، زال الحكم معه.

هذا التق�سيم يمهد ال�سبيل �إلى الإحاطة بما �أورده الأ�صوليون في ��شأن تعريف الا�ست�صحاب، 
بحيث �إنهم لاحظوا �صلاحية النظر في الأ�صل في �أجنا�س الأعيان والظرف في �أفراد الأعيان. 
ثم �أن ي�ستخرجوا هذا المفهوم من مداره الحكمي �إلى �أن يكون النظر الا�ستدلالي بهذا الم�سمى، 

�أي الا�ست�صحاب.

وبالنظر في مفهوم الا�ست�صحاب الذي �أو�ضحه الأ�صوليون في �صيغة التعريفات، فيت�سنى 
لنا ا�ستقاء �أركانه، وهي بالإيجاز كالآتي:

الحكم الأ�صلي المتيقن ثبوته: وهو الحكم الذي ثبت بيقين كليا كان �أم جزئيا بالن�ص �أو  	.1
الاجتهاد، ويمثل �أ�صل الحكم ال�شرعي المو�ضوع له.

الحكم  ثبوت  عن  متراخيا  حدث  الذي  الحكم  وهو  ثبوته:  في  الم�شكوك  الحادث  الحكم  	.2
الأ�صلي ولا يترقى ثبوته �إلى درجة اليقين، بل هو بمجرد ال�شك والظن.

من  بد  ولا  وظرفهما،  محلهما  الحادث  والحكم  الأ�صلي  للحكم  وظرفه:  الحكم  محل  	.3
اتحادهما في هذين الحكمين.

ا�ستنجاد بالعلوم المعا�صرة في �أحكام الماود الغذائية:

والأ�شربة  الأطعمة  �أحكام  البحث عن  المعا�صرة في  العلوم  على  الاجتهاد  تعويل  مجالات 
تكون كالآتي:

الت�شخي�ص في نوعية الأعيان �أو جن�سها. 	.1

التدقيق في وجود الأعيان المحرمة. 	.2

التحقق من المادة ال�ضارة في الأعيان. 	.3

التثبت من المادة الم�سكرة في الأعيان. 	.4

توظيف الا�ست�صحاب في الحكم على المواد الغذائية
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:)Genetically Modified Food( ًالأغذية المعدلة وراثيا 	)1(

هذه الم�س�ألة يت�أ�صل جذرها في علم الهند�سة الوراثية )Genetic Engineering( وعلم 
التكنولوجيا الحيوي )Biotechnology( التي تتبلور وتتطور في هذه الآونة الأخيرة من قبل 

الخبراء والعلماء، و�إن كانت لها بوادر ظهورها على مرور التاريخ الب�شري. 

يركز علم الهند�سة الوراثية على الو�سائل والطرق في التحكم على الجينومات الموجودة 
في النباتات والحيوانات والكائنات الدقيقة، ومن نماذج هذا التحكم: الت�أليف بين مختلف 
عنا�صر الحم�ض النووي الريبي منقو�ص الأك�سجين )DNA( ودمجه في النواقل كالبكتريا،   
)6 ( والجينومات هي عنا�صر )DNA(. ويدر�س علم التكنولوجيا الحيوي العمليات ال�صناعية 

التي ت�ستخدم الكائنات الدقيقة )Microorganisms( وتتناول تقنيات الهند�سة الوراثية 
لبناء ال�سلالات الجديدة لإ�صلاح موا�صفاتها و�إحداث منتجات جديدة)7 (.

وجوه التعديل الوراثي للأغذية تكون كالتالي:

�أولا: هذه العملية تمكن نقل الجين �أو الجينات من كائن �إلى �آخر، مثلا من نبات �إلى حيوان 
�أو العك�س، �أو من حيوان �إلى بكتيريا �أو العك�س، �أو من نبات �إلى بكتيريا �أو العك�س. والجين 
المنقول �أو الجينات المنقولة )Transgene( تتمكن من �إ�صدار كل ما له في محله القديم 

�إلى محله الجديد.)8 (

ثانيا: عملية �إعادة الدمج )Recombinant DNA( تكون ب�أخذ المادة الوراثية من الأعيان 
لتتركب  الحي  الكائن  �إلى  نقلها  ثم   )in vitro( المختبري  الت�أليف  بها  ويتم  المختلفة 

عنا�صره و�أو�صافه.)9 (

العملية  في  تكون   )Replication DNA( الخلايا  في  الجينومات  ا�ستن�ساخ  عملية  ثالثا: 
المنظمة الم�شتملة على المكونات المتعددة المتمثلة في �أكثر من 20 جينا في ن�سخ الجينوم.)10(

والمنتجات  الأغذية  �صناعة  في   )Microorganisms( الدقيقة  الكائنات  ا�ستخدام  رابعا: 
هذه  وتت�سرب   .)Food additives( الأغذية  �إلى  والم�ضافة  اللونية  والمواد  الغذائية 
 )Yeasts( والخميرة )Molds( الكائنات �إلى النظام الغذائي، وهي كالبكتيريا والقوالب

) 11(.)Algae( والطحالب
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فالأغذية  الكائنات،  الموجود في  النووي  بالحم�ض  الت�صرف  الوجوه في  �إلى هذه  بالنظر 
مع  دمجها  ب�إعادة  و�إما  الوراثية  مادتها  بنقل  �إما  العمليات  هذه  فيها  تجرى  وراثيا  المعدلة 

الجينات الأخرى، و�إما با�ستن�ساخها ليتزايد عددها، و�إما با�ستخدام الكائنات الدقيقة. 

وهذه العمليات تكون في علم التكنولوجيا الحيوي للأغذية )Food biotechnology( وهو 
يتكون من علوم: الكيمياء الحيوي )Biochemistry( والكيمياء )Chemistry( والأحياء 
)  12(.)Chemical Engineering( الكيميائية  والهند�سة   )Microbiology( الدقيقة 

الحكم الأ�صلي الثابت في ال�شرع، �أن الأغذية مباحة حتى يثبت تحريمها، في�ست�صحب هذا 
الحكم في الأغذية المعدلة وراثيا، ونقول �إنها مباحة. وم�ساعي العدول عن هذا الأ�صل، تتمثل 
في البحث عن �إمكانية اندراج الم�س�ألة تحت �أ�صل �آخر، فيتغير حكمه �إلى ما يقت�ضيه الأ�صل 
�إلى الأ�صل  �أ�صلا للم�س�ألة بالنظر  الآخر. وهنا يت�أتى دور الترجيح بين الأ�صول التي ت�صلح 
الذي يجلب الم�صلحة والأ�صل الذي يدفع المف�سدة، والأ�صل الذي يحمل الحكم الكلي والأ�صل 

الذي يحمل الحكم الجزئي.

المكونات  على  محتوية  الأغذية  هذه  �أن  مثلا  �آخر،  �أ�صل  تحت  مندرجة  �أنها  ثبت  و�إذا 
الم�ضرة، فت�أخذ حكم قاعدة �أن الأ�صل في الم�ضار التحريم. �أما القائلون ب�إباحتها في�ستدلون 
با�ست�صحاب قاعدة �أن الأ�صل في الأ�شياء الإباحة في هذه الأغذية، وعدولها عن هذا الأ�صل 
لم يثبت يقينا بالأدلة والبراهين. و�أما القائلون بحرمتها، في�ستدلون بوجود الأدلة والبراهين 

التي تقت�ضي عدول هذه الم�س�ألة عن هذا الأ�صل، فحكمها يكون بدلالة الأدلة والبراهين.
:)Gelatin( مادة الجيلاتين )2(

المادة التي نتوخى العلم بحكمها هذه من مكونات الأغذية )Ingredients( لأنها ت�ستخدم 
الم�ستخل�ص من كولاجين  للذوبان  القابل  البروتين  ومادة الجيلاتين هي  الم�أكولات.  في �صنع 
)Collagen( الحيوانات �أو عظامها �أو ن�سجها )Tissues( با�ستعمال الماء الحار والحم�ض 
م�صدر  �أي  من  ا�ستخلا�صها  ويمكن   )  (.)Alkaline treatment( القلوية  بالمعالجة  �أو 
منها الجيلاتين هي عظام  ي�ستخل�ص  التي  الأ�سا�سية  الم�صادر  ولكن  يحتوي على كولاجين، 
 )Stabilizer( الموا�شي وجلد الخنزير والأ�سماك. وت�ستخدم في �صناعة الخمر لتكون مثبتة
�أو مكثفة )Thickener( �أو مقومة )Texturizer( للمنتجات الغذائية، وقد يكون الجيلاتين 
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�أداة التجهيز )Processing aid( �أو من المكونات.)13 (

ت�ستخدم مادة الجيلاتين في �صناعة منتجات غذائية كالحلويات واللحوم المعلبة والحلويات 
كود  وتحمل  الغذائية  المواد  من  تعتبر  وهي   ) الدوائية.)14  والكب�سولات   )Jellies( الهلامية 

 ) 15(.)Natural emulsifiers( وتكون من مجموعة م�ستحلبات طبيعية )E441(

 Gelatin( وهنا بع�ض النماذج من الأغذية المحتوية على الجيلاتين: الحلويات الجلاتينية
 Dairy( الحليبية  والمنتجات   )Confectionary( ال�سكرية  والحلويات   )desserts

products( والجيلاتين في اللحوم والم�شروبات والمنتجات قليلة الد�سم.)16 (

الحكم بالحل �أو الحرمة لمادة الجيلاتين دائر بين ا�ست�صحاب القاعدة عليها التي تن�ص 
و�إثبات  الأ�صلية  القاعدة  تحت  الم�س�ألة  اندراج  ونفي  و�آثارها،  م�صادرها  بين  التفريق  على 

عدولها عنها بالبراهين، وان�ضوائها تحت القاعدة الأخرى المخالفة.

�أولا: ا�ست�صحاب قاعدة الأ�صل في الأ�شياء الإباحة على هذه المادة يحكم ب�إباحتها، ولكن هذه 
المادة لم تكن من الأ�شياء ب�إطلاقها بل هي من نوع الحيوانات.

ثانيا: ا�ست�صحاب قاعدة الأ�صل في الحيوانات المائية الإباحة على هذه المادة يحكم ب�إباحتها، 
الحيوانات  نوع  من  منها  بل  المائية  الحيوانات  جن�س  على  تنح�صر  لم  المادة  هذه  ولكن 

البرية.

ثالثا: ا�ست�صحاب قاعدة الأ�صل في الحيوانات البرية الإباحة على هذه المادة يحكم ب�إباحتها، 
الحيوانات  نوع  من  منها  بل  ب�إطلاقها  البرية  الحيوانات  على  تكن  لم  المادة  هذه  ولكن 

المحرمة لذاتها ومنها من نوع الحيوانات المحرمة لغيرها.

رابعا: ا�ست�صحاب قاعدة الأ�صل في الحيوانات البرية المباحة المقيدة بال�ضوابط ال�شرعية، 
والإباحة على هذه المادة يحكم ب�إباحتها، ولكن هذه المادة لم تكن م�ؤدية �إلى النفع ح�سب 

بل قد ت�ؤدي �إلى ال�ضرر.

خام�سا: ا�ست�صحاب قاعدة الأ�صل في الحيوانات البرية المباحة المقيدة بال�ضوابط ال�شرعية 
غير الم�ضرة الإباحة على هذه المادة يحكم ب�إباحتها.
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:)Emulsifier( مادة الم�ستحلب)3(

بـ  تعرف كذلك  وهي   ،)Emulsion( لعملية �أداة  الم�ستحلب )Emulsifier( هي  مادة 
العك�س وتقدر على  �أو  الماء  الدهن في  التي تذوب  المواد  )Emulsifying agents(، وتعني 

المزج بينهما.) 17( 

الت�شتيت   ،)Complexing( التعقيد  المادة:  لهذه  الأ�سا�سية  المهمات  ومن 
 ،)Wetting( الترطيب ،)Crystallization control( التبلور توجيه   ،)Dispersing(

) 18(.)Lubricating( التزييت

 )Bakery products( الخبزية  المنتجات  �صناعة  في  كثيرا  المادة  هذه  ت�ستخدم 
 )Mayonnaise( والمايونيز )Ice cream( والآي�س كريم )Confectionary( والحلويات

 .)Margarines( وال�سمن

.)Carrageenans, lecithins, glycerides( و�أنواع الم�ستحلبات التي ت�ستخدم كثيرا هي
ال�سمن  �أو  والزيت   )Glycerol( جلي�سيرول  هي  الطبيعية  م�صادرها  المادة  وهذه   )  19(

)triglycerides( وهي ت�سمى بـ )Monoglycerides( المادة الم�ستخدمة كثيرا في �صناعة 
الأغذية، والزيوت وال�سمن ي�ستخل�صان من النخيل وعباد ال�شم�س )Sun flower( واللفت 
)Rapeseed( وفول ال�صويا. وقد ت�ستخدم مادة الكحول مع هذه الزيوت وال�سمن ل�صناعة 
) 20(.polyglycerol, propylene glycol, sorbitol, sucrose :الم�ستحلب، ومن نماذجها

هذه  بحكم  العلم  في  الأ�سا�س  العمدة  عن  عبارة  الا�ست�صحاب  �أن  �سبق  فيما  تجلى  وقد 
الم�س�ألة،  هذه  على  ت�ست�صحب  التي  القاعدة  على  يعتمد  الحرمة  �أو  بالحل  والقول  الم�س�ألة، 

بالنظر �إلى عدم الأدلة الجزئية التي تجعل الم�س�ألة خارجة عن حكم القاعدة.

الأ�شياء  في  الأ�صل  قاعدة  ان  لمقت�ضى  الإباحة  وهو  �أ�صلها  على  باقية  الم�س�ألة  هذه  �أولا: 
الإباحة.

ثانيا: و�إذا ثبت دليل على �أنها من الأعيان المحرمة لذاته �أو لغيرها فتحرم.

ثالثا: و�إذا لم يثبت دليل على �أنها من الأعيان المحرمة وثبت على �أنها م�ضرة فتحرم.

�أنها م�سكرة  وثبت على  الم�ضرة  �أو  المحرمة  الأعيان  �أنها من  دليل على  يثبت  و�إذا لم  رابعا: 
فتحرم.
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على  تبقى  الم�سكر  �أو  الم�ضرة  �أو  المحرمة  الأعيان  من  �أنها  على  دليل  يثبت  و�إذا لم  خام�سا: 
�أ�صلها.
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مفهوم الفعل ال�ضار 

في الفقه لاإ�سلامي والت�شريعات الو�ضعية
)درا�سة مقارنة(

ح�سن الر�وسل  ح�سب  • منى 

المقدمة

تتناول هذه الورقة البحثية، مفهوم الفعل ال�ضار في الفقه الإ�سلامي والقوانين الو�ضعية.

تنبع �أهمية المو�ضوع من كثرة المنازعات بين النا�س ب�سبب �أن�شطتهم المختلفة، وما يتولد 
عنها من �أ�ضرار، وهذه الأن�شطة في ازدياد وتنوع م�ستمرين، وتحتاج الى قواعد را�سخة ت�ؤ�س�س 

عليها الم�س�ؤولية في حالة وقوع �ضرر للغير.

وبيان  ال�ضار  بالمفهوم  يتعلق  فيما  ال�شرعية  الأحكام  بين  المقابلة  �إلى  البحث  يهدف 
ملائمتها للتطبيق في ع�صرنا الحا�ضر عبر درا�سة مقارنة، ف�ضلًا عن الدعوة للرجوع الى 

الفقه الإ�سلامي ك�أ�سا�س للت�شريع.

الت�شريعات  من  م�ستمدة  الإ�سلامية  الدول  معظم  قوانين  �أن  في  البحث،  م�شكلة  وتكمن 
الغربية، �سواء كان ذلك نتاجا للت�أثير الثقافي للدول الا�ستعمارية على الم�ستعمرات الإ�سلامية، 
�أو ب�سبب الاعتقاد �أو الظن ب�أن هذه القوانين معيار للتقدم والرقي، بينما نجد قلة قليلة من 

الدول الإ�سلامية ت�ستمد قوانينها من ال�شريعة الإ�سلامية.

من م�شكلة البحث يتفرع �س�ؤالان:

للتطبيق  ي�صلح  ال�ضار،  للفعل  �شامل  مفهوم  تقديم  الإ�سلامي  الفقه  ا�ستطاع  هل  الأول: 
في كل زمان ومكان؟ �إن كانت الإجابة بنعم، فلماذا الركون �إلى الت�شريعات الغربية كم�صدر 

لت�شريعات الدول الإ�سلامية؟
كان اتباع المنهج الو�صفي التحليلي، �سبيلنا للإجابة على �أ�سئلة البحث بعر�ض �آراء فقهاء 

وتحليلها، وكذلك ن�وص�ص قانونية و�آراء �شراح وما ذهب �إليه الق�ضاء الغربي في تحديد 

ال�سودان. الخرطوم،  القانون،  كلية  النيلين،  جامعة  م�ساعد،  • �أ�ستاذ 
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مفهوم الفعل ال�ضار.

وتوزعت مادة البحث على مبحثين، الأول: حول مفهوم الفعل ال�ضار في الفقه الإ�سلامي، 
والثاني: عن المفهوم في القوانين الو�ضعية، واكتمل البحث بخاتمة.

المبحث لاأول: مفهوم الفعل ال�ضار في الفقه لاإ�سلامي

يق�صد بالفعل ال�ضار، كل فعل نتج عنه �ضرر، �سواء مبا�شرة �أو بالت�سبيب، والفعل ال�ضار 
قد يكون �إيجابيا، �أي ح�سياً، كما قد يكون �سلبياً، والفعل الح�سي قد يكون بالمبا�شرة �أو الت�سبيب 
)1 (. وتختلف المبا�شرة عن الت�سبيب في �أن المبا�شر هو الذي ح�صل التلف بفعله بلا وا�سطة، �أما 

المت�سبب فهو الذي لم يح�صل التلف بمبا�شرته وفعله، بل كان فعله �سبباً مف�ضياً �إلى التلف)2 (. 

لا ريب ب�أن الفعل ال�ضار لي�س عملًا م�شروعاً لما ينجم عنه من �ضرر يلحق بالآخر، وهو �أمر 
منهيٌ عنه لقوله �صلى الله عليه و�سلم )لا �ضرر ولا �ضرار( )3 (.

لذلك، لم ي�شترط الفقهاء في ال�ضرر الموجب لل�ضمان ب�أن يكون ناتجاً عن اعتداء، بمعنى 
الظلم والعدوان، ومخالفة �أمر محظور، بل يجب ال�ضمان عندهم مطلقاً على مرتكب ال�ضرر، 

�سواء وقع منه اعتداء �أم لا، ما لم يكن الفعل م�أذوناً فيه �شرعاً )4 (.

الفعل ال�ضار بالمبا�شرة والت�سبيب

الموجبة  م�شروعيته  عدم  وتختلف  بالت�سبيب،  يقع  قد  كما  بالمبا�شرة،  ال�ضار  الفعل  يقع 
لل�ضمان باختلاف هاتين الحالتين على النحو التالي:

�أولًا: المبا�شر �ضامن و�إن لم يتعمد:

�إيجاد علة التلف، كالقتل والأكل والإحراق ونحوه، وذلك لأن الذي ي�ضاف  المبا�شرة هي 
�إليه التلف في العادة والعرف، �إ�ضافة حقيقة ي�سمى علة، والأتيان به مبا�شرة )5 (.

وجوب  �ضرورياً في  لي�س  فالق�صد  يتعمد،  و�أن لم  �ضامن  المبا�شر  �أن  الفقهية،  والقاعدة 
ال�ضمان، ما دام �أن الفعل ال�ضار وقع مبا�شرة)6 (، لذا ف�إن كل �شخ�ص م�س�ؤول عن فعله �سواء 
وقع منه عمداً �أو خط�أ، وت�سوية ال�شريعة بين العمد والخط�أ في �ضمان الأموال، �أمر غير منكر 

عقلًا، لأن العمد والخط�أ ا�شتركا في الإتلاف الذي هو علة لل�ضمان.
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ثانياً: المت�سبب لا ي�ضمن �إلا بالتعمد

ويقال  العادة  على جري  �آخر  �شيء   تلف  �إلى  يف�ضي  �شيء  �أمر في  �أحداث  هو  الت�سبب، 
لفاعله م�ستبب) 7(. وتتعدد �صور الاتلاف بالت�سبب كالإهمال والترك والتع�سف في ا�ستعمال 
الحق والطي�ش، �إلى غير ذلك من الت�صرفات والأفعال التي قد تقع بق�صد الأ�ضرار �أو نتيجة 
الإهمال �أو غير ق�صد) 8(، وي�شترط �أن يكون هذا ال�سبب عادة م�ؤديا �إلى �إتلاف، �أي �أن ال�ضرر 

نتيجة من ذلك الفعل)9 (. 

وي�شترط في الت�سبب الموجب لل�ضمان �أن يقع الفعل ال�ضار الأول تعدياً لقوة المبا�شرة و�ضعف 
   . الت�سبيب، وبذلك يكون �أ�سا�س ال�ضمان في الت�سبب ثلاثة �أمور: الفعل، ال�ضرر، والتعدي)10 (

�إن وقع ال�ضرر مع بذل  �إذا بذل جهده دون تق�صير ذلك  وتنتفي الم�س�ؤولية عن المت�سبب 
جهد يندر وقوعه) 11(.

�إذا اجتمع المبا�شر والمت�سبب ي�ضاف الحكم �إلى المبا�شر:

هذا ال�شرط يت�صل بالقاعدة الفقهية الم�شار �إليها، �أي �أن المبا�شر للفعل ال�ضار �ضامن لما 
�أتلف �إذا اجتمع مع المت�سبب. �أما �إذا كان الت�سبب �أقوى في الحفظ وترتب عليه تلف �ضمنه)12 (، 
لأن الت�سبب �أقوى من المبا�شرة، فقدم المت�سبب ال�ضمان، يت�ساوى ت�أثير فعل المبا�شر والمت�سبب 

في �إحداث ال�ضرر وي�شتركان في ال�ضمان)13 (.  

كما قدمنا، فقد اتفق الفقهاء على وجوب ال�ضمان بالفعل الح�سي )الإيجابي(، �إلا �أنهم 
القدرة على  الهلاك مع  الآخر من  بال�سلبي كالامتناع عن محاولة تخلي�ص مال  يتعلق  فيما 
على  المحافظة  لأن  ال�سلبي،  بالفعل  ال�ضمان  يوجب  اذ  المالكية،  مذهبان:  ذلك  ففي  ذلك، 
الحنفية  �أما   ،) �ضمنه)14  تلف  عليه  ترتب  الحفظ،  في  واجباً  ترك  ومن  واجبة،  الم�سلم  مال 
فقالوا: يجب �ألا يتم ال�ضمان بالفعل ال�سلبي. و�إذا جاز لنا الترجيح، ف�إن ر�أي المالكية �أرجح 
و�أكثر قبولًا لتوافقه مع الفطرة ال�سليمة والمبادئ الإ�سلامية الراقية التي تحث على النجدة 

والمروءة، وتقوية �أوا�صر ال�صلة بين الم�سلمين. 
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الجاوز ال�شرعي ينافي ال�ضمان:

ترتب على ذلك  �إذا  �شرعاً،  فعله  للإن�سان  �أن كل ما جاز  الفقهية،  القاعدة  وتعني هذه 
الفعله�ضرر �أو خ�سائر، لا ي�ضمن للمنافاة بين الجواز ال�شرعي وال�ضمان)15 (. وهذا يعني �أن 
ال�ضرر �إذا كان ناتجاً عن فعل م�شروع فهو جائز، وتبعاً لذلك، فقد ا�ستثني من �ضمان الفعل 
ال�ضار الحالات الآتية: ا�ستعمال الحق، �إذن �صاحب المال، �إذن ولي الأمر و حالة الدفاع)16 (.

�أهلية مرتكب الفعل ال�ضار

لم يفرق الفقهاء في �ضمان الفعل ال�ضار بين المميز وغيره، فتقع الم�س�ؤولية على مرتكبه، 
المحل،  ع�صمة  فيعتمد  فعل،  جزاء  ال�ضمان  لأن  الأهلية،  عديم  �أو  الأهلية  كامل  كان  �سواء 
�أهملت عن�صر الخط�أ و�أوجبت معه ال�ضمان، ف�إن ذلك يقت�ضي تعطيل  �أن ال�شريعة  وبحيث 
�شرط التمييز وغيره )17 (، في�س�أل تبعاً لذلك محدث الفعل ال�ضار بالمبا�شرة ب�صرف النظر 
�أحد  باعتباره  المال،  على  المحافظة  في  الإ�سلامية  ال�شريعة  عظمة  تتجلى  وهنا  حاله،  عن 
الكليات الخم�س، وفي �ضمان الفعل ال�ضار بالمبا�شرة لمجرد حدوثه، وب�صرف النظر عن ق�صد 
عن  النظر  وب�صرف  ال�ضرر،  �أ�سا�س  على  الم�س�ؤولية  الإ�سلامي  الفقه  يقيم  و�إدراكه،  فاعله 

الخط�أ الذي يتطلب لتمييز.

الخط�أ  عن�صر  تعتمد  التي  الو�ضعية  القوانين  كل  على  ال�شريعة  تفوقت  المفهوم  وبهذا 
بيانه، وهو مفهوم مرن  �سي�أتي  ال�سلوك على ما  �أو ت�شترط الانحراف في  لل�ضمان،  ك�أ�سا�س 
يتجاوب مع كل التغيرات والم�ستحدثات من الأفعال ال�ضارة، ولا غرو في ذلك، ف�أحكام ال�شريعة 
جاءت محكمة وكاملة لكمال م�صدرها، كما �أن �ضمان الفعل ال�ضار في الفقه الإ�سلامي، يجد 
ثْلُهَا فَمَنْ  ئَةٌ مِّ ئَةٍ �سَيِّ �أ�سا�س م�شروعيته في القر�آن الكريم، �إذ قال �سبحانه وتعالى )وَجَزَاء �سَيِّ
ِيَن( )18 (، وقال �سبحانه ) فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ  اِمل هُ َال يُحِبُّ الظَّ ِ �إِنَّ لَحَ فَ�أَجْرُهُ عَلَى اَّهلل عَفَا وَ�أَ�صْ
تَُّقِيَن( )19 (، وفي ال�سنة  َ مَعَ اْمل َ وَاعْلَمُواْ �أَنَّ اّهلل قُواْ اّهلل ثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ وَاتَّ ِ فَاعْتَدُواْ عَلَيْهِ ِمب

النبوية لقوله �صلى الله عليه و�سلم )لا �ضرر ولا �ضرار(. 
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المبحث الثاني: مفهوم الفعل ال�ضار في الت�شريعات الو�ضعية

يختلف مفهوم الفعل ال�ضار في الفقه الإ�سلامي عنه في القوانين الو�ضعية، وفي ال�شريعة 
العربية  الدول  من  كثير  �أخذت  وقد  اللاتينية،  ال�شريعة  في  عنها   Common law العامة 
قوانينها من هذه الأخيرة، و�سنتناول فيما يلي ما يقابل مفهوم الفعل ال�ضار في كلا ال�شريعتين 

:) 20(

Common Law مفهوم الفعل ال�ضار في القانون العام

�أن الخط�أ �إما �أن يقع عمداً �أو �إهمالًا دون ق�صد، وفي ال�شريعة العامة يطلق على الخط�أ 
غير المق�صود الإهمال، وكل الأفعال الخاطئة وغير المتعمدة، تعتبر في ذاتها خطاً تق�صيرياً 
وطبقاً   .) والحذر)21  الحيطة  بواجب  �إخلال  الإهمال  ويعتبر  التعوي�ض،  ي�ستوجب   )Tort(
لهذا المعيار، ف�إن ال�شخ�ص لا ي�س�أل عن كل فعل �ضار و�إنما ي�س�أل فقط عن ذلك الفعل الذي 

يخالف واجب الحيطة والحذر.

 Duty of Care واجب الحيطة والحذر

ت�ستند ال�شريعة العامة �إلى �أحكام المحاكم لا الى الت�شريع، وتبعاً لذلك لا يوجد تعريف لمعنى 
واجب الحيطة والحذر، �إذ يتعين على المحاكم تقرير تلك الواجبات من ظروف الدعوى.

لا ي�شكل عدم اتخاذ الحيطة والحذر في حد ذاته، �أ�سا�ساً للم�س�ؤولية و�إنما ينبغي �أن يرتبط 
بواجب قانوني، والخط�أ في هذه الحالة لا يعدو �أن يكون �إخلالًا بواجب الحيطة والحذر الذي 

اوجب القانون الالتزام به )22 (.

مقدار العناية المطلوبة:

ذلك  وهو  العادي،  الرجل  بمعيار  الإنجليزي،  للفقه  وفقاً  المطلوبة  العناية  معيار  يتحدد 
ال�شخ�ص الذي يلتزم الحر�ص والمهارة في قيامه بواجباته، وم�سلكه في ذلك م�سلك ال�شخ�ص 
والمكان         بالزمان  المرتبطة  تلك  بخا�صة  الخارجية،  الفاعل  مثل ظروف  وجد في  �إذا  العادي 

.)23(
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مفهوم المبا�شرة والت�سبب

 Directness ورد مفهوم المبا�شرة في ال�شريعة العامة فيما يعرف بمعيار ال�صلة المبا�شرة
، ووفقاً لذلك، ي�س�أل ال�شخ�ص عن كل الأ�ضرار التي تعتبر نتيجة مبا�شرة للفعل، �سواء كان 
ال�ضرر متوقعاً ام غير متوقع من ال�شخ�ص العادي. كما تتحقق الم�س�ؤولية �إذا كان ال�ضرر من 

الممكن توقعه من الرجل العادي، وهو المعيار الأكثر تطبيقاً)24 (. 

المبا�شر  بال�سبب  يعرف  فيما  وال�ضرر  الفعل  بين  ال�صلة  تتقرر  المعيار،  هذا  �ضوء  وفي 
وتنتفي  الإ�سلامي.  الفقه  في  الت�سبب  يقابل  الأخير  وهذا   ،)  25(   Intervening المتدخل  �أو 
حالة  وفي  �صاحبه،  ب�إذن  �أي  المال  في  بال�ضرر  الر�ضا  حالة  في  العام  القانون  في  الم�سئولية 

ال�ضرورة والحوادث والفجائية والدفاع عن المال )26 (.

ي�شار �إلى �أن كثيرا من الدول الإ�سلامية التي كانت م�ستعمرات بريطانية، ت�أثرت قوانينها 
بالقانون العام، واقت�صر تطبيق ال�شريعة فيها على قوانين الأحوال ال�شخ�صية، كدول: ماليزيا 

وال�سودان، حتى �سبعينات القرن الما�ضي.

مفهوم الفعل ال�ضار في القانون الفرن�سي

وفقاً للنظرية التقليدية التي �سار عليها القانون الفرن�سي، وحذت حذوه الكثير من القوانين 
العربية ) 27(، ي�شترط قيام عن�صر الخط�أ �إلى جانب قيام العن�صرين الآخرين، وهما ال�ضرر 

وعلاقة ال�سببية لقيام الم�س�ؤولية التق�صيرية.

�إخلالًا بالتزام �سابق، وبهذه ال�صفة يعتبر  للقانون الفرن�سي،  ويعتبر الفعل ال�ضار وفقاً 
م�صدر التزام جزائي، هو الالتزام بالتعوي�ض.

بعد ظهور الثورة ال�صناعية، ازدادت ق�ضايا التعوي�ض بدرجة كبيرة، فظهر ق�صور الت�شريع 
الفرن�سي وا�ضطرت المحاكم ل�سد النق�ص الت�شريعي با�ستنباط الحلول المختلفة بالتو�سع في 
تف�سير الن�صو�ص، فت�ألفت بذلك مبادئ وقواعد غيرت وجه الم�س�ؤولية وحدودها التي ر�سمها 
القانون، ونجم عن ذلك تغيير الأ�سا�س الذي تقوم عليه الم�س�ؤولية والا�ستعا�ضة عن الخط�أ 
بنظرية تحمل التبعة التي هاجمت فكرة الخط�أ الواجب الإثبات،والتي �أ�صبحت قا�صرة عن 
�إن�صاف �ضحايا حوادث العمل والنقل، و�أن في مطالبة الم�ضرورين �إقامة الدليل عل خط�أ رب 
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العمل، �أو خط�أ الناقل فيه �إرهاقاً لهم و�ضياعاً لحقوقهم، لا �سيما و�أن �أكثر الحوادث تظل 
�أ�سبابها خفية ي�صعب اكت�شافها ) 28(.

تقوم النظرية على �أ�سا�س �أن من �أن�شا و�ضعاً خطراً وا�ستفاد منه، فيجب عدلًا �أن يتحمل ما 
يترتب عليه من �ضرر، �أخذاً بقاعدة الغرم بالغنم، ويرى البع�ض �أنه ينبغي �أن ينظر للعلاقات 
القانونية باعتبارها بين ذمتين ماليتين، ف�إذا ا�ستفادت �أحداهما على ح�ساب الأخرى، فيجب 

�أن يعاد التوازن بين الذمتين )29 (.

وقد �صادفت هذه النظرية رواجاً عند الفقهاء، وكان لها �أثراً في بع�ض الت�شريعات الخا�صة، 
ت�أثرت بها  �أياً كان نوع النقل. كما  �إ�صابات العمل، وم�س�ؤولية الناقل على نحو عام  كت�شريع 
وال�سوفيتي،  والبولوني  ال�سوي�سري،  الالتزامات  وقانون  الألماني،  كالت�شريع  حديثة  ت�شريعات 

ف�أ�صبحت هذه الت�شريعات لا تعتد بركن الخط�أ ك�أ�سا�س للم�س�ؤولية التق�صيرية )30 (.

وعلى الرغم من نظرية تحمل التبعة لم ت�صل الى قمة النجاح، �إلا انها �أدت �إلى تو�سيع 
نطاق الم�س�ؤولية، �إذ �ساير الق�ضاء الفرن�سي التطور الذي نادى به �أ�صحاب النظرية، لكنه لم 

ي�صل مع ذلك �إلى الت�سليم بالنظرية المو�ضوعية )31 (.

فكرة الخط�أ في القانون الفرن�سي ومعياره:

يتم  العملية،  الحياة  في  وقوعاً  �أكثرها  لكن  بالغير،  الإ�ضرار  تعمد  الخط�أ  �صورة  تظهر 
نتيجة �إهمال �أو عدم احتياط )32 (.

للجماعة، وتقوم م�س�ؤولية  الم�ألوف  ال�سلوك  �أي انحراف عن  لي�شمل  يت�سع مفهوم الخط�أ 
ال�شخ�ص في هذه الحالة عندما ي�ضر هذا ال�سلوك بالغير )33 (.  

التمييز ركن في الخط�أ:

في القانون الفرن�سي، لا ي�س�أل المجنون ولا ال�صبي غير المميز عن �أفعالهم ال�ضارة، بالرغم 
مما في ذلك من م�سا�س بحقوق الغير ومن خرق مادي للواجبات المقابلة لهذه الحقوق.

دون  الغير  م�ساعدة  عن  ال�شخ�ص  امتناع  مجرد  الفرن�سي  الم�شرع  اعتبر   1945 عام  في 
تعر�ضه �شخ�صياً لخطر ما جريمة. وهذا ما  قال به الإمام مالك قبل �أربعة ع�شر قرناً، وهذا 

ي�شير �إلى عظمة الفقه الإ�سلامي.
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الخاتمة:

فيما عدد من النتائج التي خل�صنا اليها:

	�إن مفهوم الفعل ال�ضار في الفقه الإ�سلامي يت�سم بال�شمول، وهو بهذا يختلف عن ال�شرائع  -
الو�ضعية بل ويتفوق عليها.

لم يقم الفقه الإ�سلامي وزناً للخط�أ و�أوجب ال�ضمان دون النظر الى حال مرتكب الفعل  	-
ال�ضار، مميزاً �أم عديم التمييز، مدركاً لأفعاله �أم لا، فجعل الم�س�ؤولية بذلك مو�ضوعية.

الحيطة  بواجب  الإخلال  في  يكون  العامة،  ال�شريعة  في  ال�ضار  للفعل  المقابل  المفهوم  	�إن  -
والحذر، وهو بذلك يتطلب التمييز ولا ي�س�أل عديم التمييز عن الأ�ضرار التي ي�سببها.

للم�س�ؤولية  ك�أ�سا�س  الإدراك،  �أركانها  من  والتي  الخط�أ  فكرة  اعتمد  الفرن�سي  القانون  	-
عن الفعل ال�ضار، وتبعاً لذلك لا ي�س�أل عديم التمييز عن �أفعاله �إلا في حالات ا�ستثنائية 

جوازية. 

الفعل ال�ضار ال�سلبي الذي يقع نتيجة للامتناع �أو الترك، �أ�صبح موجباً للم�س�ؤولية بمقت�ضى،  	-
في فرن�سا وهو الر�أي الذي قال به الإمام مالك والظاهرية.

في �ضوء هذه النتائج نقدم بع�ض التو�صيات:

الدول  لت�شريعات  ك�أ�سا�س  الإ�سلامية  ال�شريعة  الى  الرجوع  ب�ضرورة  الباحث  يو�صي  	-
الإ�سلامية، ف�أثبتت الدرا�سات والتطبيق في بع�ض الدول، �صلاحيتها على الدوام ك�أ�سا�س 

للت�شريع.

وات�ساع  المفهوم  المعاملات، لمرونة  ال�ضار في قوانين  الفعل  الإ�سلامية لمفهوم  الدول  تبني  	-
نطاقه، ما يثبت �أن الم�س�ؤولية المو�ضوعية �أقرب للعدل من ال�شخ�صية.

ال�شريعة  لأحكام  بالرجوع  الإ�سلامية  الدول  في  القوانين  لتوحيد  دعوة  هذه  الختام،  في  	-
لكمال م�صدرها، بما يجعلها �صالحة للتطبيق دائماً .
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التجديد في فقه المعاملات المالية

)الم�صارف لاإ�سلامية �أنموذجا(

الدو�سري وقيان  بن  عمار  بن  • نايف 

المقدمة

يمر العالم اليوم ب�أزمات في كل جوانب الحياة؛ و�أعظمها الأزمة الأخلاقية، �أم الأزمات التي 
ت�صيب العالمم، بحيث نتجت عنها الأزمة الاقت�صادية حينما تجردت الر�أ�سمالية الاقت�صادية 
عن الأخلاق الإن�سانية التي تميز الاقت�صاد الإ�سلامي، لذلك يتحمل علماء ومفكرو الإ�سلام، 
اللوم ال�شديد حينما ق�صروا في ن�شر تعليم الإ�سلام ومحا�سنه، اذ �أن الإ�سلام يتيح الانفتاح 
الفكري الذي يمكنه من التجديد والتطوير والاختراع، وهذه من ال�سمات التي �أهلته للبقاء 
والا�ستمرار، ومكنته من  المواجهة وال�صمود �أمام الأعا�صير المعا�صرة، والرياح العاتية، التي 

تعجز عنها القدرات الب�شرية.

المعا�صر،  واقعنا  �أفرزها  نوازل  �أمام  والتجديد  التطوير  �إلى  ب�أم�س الحاجة  اليوم  ونحن 
وال�شريعة الإ�سلامية، �سماوية كاملة، تلبي كلّ الحاجات الب�شرية في مختلف مجالات الحياة 
الر�سول  زمن  في  عليه  كانت  فيما  تنح�صر  لا  والوقائع  الحوادث  لأن  والاجتماعية؛  الفردية 
)�ص(، فالتطورات المتلاحقة في الحياة تطرح احتياجات وحالات جديدة، تحتاج كل واحدة 

منها �إلى حكم �شرعي خا�ص.

ال�شريعة، بالاجتهاد  التجديد، وتحقيق خلود  �إلى  العولمة نحن احوج ما نكون  وفي ع�صر 
والتطور  والم�ستجدات،  المتغيرات  ومواكبة  الزمان،  لتطور  الا�ستجابة  على  قدرتها  وتحقيق 

ال�سريع لإيقاع الأحداث، بحيث لم يعد يت�سع علم الفرد ولا عمره لمتابعة الم�شكلات )1 (.

�إ�سلامي  "تجديد يعيد النظر في العلوم الإن�سانية والاجتماعية، بمنظور  �إلى  �إننا نحتاج 
والإن�سان والمجتمع  الدين والحياة  �إلى  الكلية، ونظرته  الإ�سلام  �صحيح، م�ستمد من فل�سفة 

والتاريخ، م�ستفيدا من كل المدار�س القائمة ومن نتائج بحوثها وتحليلاتها" )2 (.

ال�سعودية. الإن�سانية،  والدرا�سات  العلوم  كلية  العزيز،  عبد  بن  �سلمان  • جامعة 
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�أبرز مجالات التطور المعا�صر؛ المجال الاقت�صادي، وهو مجال وا�سع، ولعل حديثي  ومن 
عن الم�صارف الإ�سلامية لا يعني ح�صر الاقت�صاد الإ�سلامي فيها؛ لكن لا بد من الاعتراف 
ب�أن حركة الم�صارف الإ�سلامية تمثل �أهم و�أكبر �إنجازات هذا الاقت�صاد، ويرجع ذلك �إلى 

ثلاثة �أ�سباب رئي�سة:

م�ساراته  في  والمتحكم  عالميا،  الاقت�صادي  الن�شاط  ع�صب  ذاتها  حد  في  الم�صارف  �إن  �أولا: 
وتوجهاته.

ثانيا: �إن الم�صارف الإ�سلامية تكاد تكون النموذج الوحيد من بين نماذج الاقت�صاد الإ�سلامي 
الذي وجد طريقة للتطبيق، وتمتع بدرجة من الاعتراف، مكنته من الوجود والا�ستمرار.

ثالثا: ا�ستطاعت الم�صارف الإ�سلامية بف�ضل الله �أن تكون نموذجا مفيدا للاقت�صاد المحلي، 
وم�ؤ�شرا للم�صلحة التي قد تتحقق �إذا ما تم تطبيق مكونات الاقت�صاد الإ�سلامي)3 (.

وقد �سلكت في بحثي الخطة التالية:

    المطلب الأول: مفهوم التجديد.

    المطلب الثاني: الت�أ�صيل ال�شرعي للتجديد.

    المطلب الثالث: �أهمية التجديد في فقه المعاملات المالية.

    المطلب الرابع: التجديد في الم�صارف الإ�سلامية:

المطلب لاأول مفهوم التجديد:

يعد مفهوم التجديد من �أكثر المفاهيم التي تنازعتها التيارات الثقافية والفكرية المختلفة، 
وقد انعك�س ذلك على المفهوم ذاته من حيث معناه ودلالاته، و�س�أ�ضرب �صفحا عن كل المفاهيم 
التي خا�ضها العلماء والمفكرون و�أقت�صر على بيان المعنى العام للتجديد، والمعنى الخا�ص وهو 

التجديد الفقهي، وخا�ص الخا�ص وهو التجديد الفقهي في المعاملات المالية.
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�أولا: المعنى العام للتجديد.

 �أ- المعنى اللغوي: 

دَ(  و)جَدَّ القديم،  خلاف  وهو  )جَدِيدٌ(  فهو  ةً(  )جِدَّ بالك�سر   ) )يَجِدَّ ال�شيء  جَدَّ  يقال: 
د ( )4 (. هُ( �إذا �أحدثه )فَتَجَدَّ هُ( و )ا�سْتَجَدَّ فلان الأمر و )�أَجَدَّ

 فالتجديد اللغوي كما هو متفق عليه في المعاجم اللغوية بمعنى التحديث و�صيرورة القديم 
جديدا.

ب- المعنى الا�صطلاحي:

لي�س ثمة تعريفا محددا متفقا عليه بين العلماء والمفكرين للتجديد؛ لكن يمكن �أن يحدد 
في �ضوء التعريف اللغوي المفهوم العام �أو الت�صور المجمل للتجديد بـ "محاولة العودة بال�شيء 
�إلى ما كان عليه يوم ن��شأ وظهر، بحيث يبدو مع قدمه ك�أنه جديد، وذلك بتقوية ما وهِيَ منه، 

وترميم ما بلى، ورتق ما انفتق، حتى يعود �أقرب ما يكون �إلى �صورته الأولى" )5 (.

فهذا المعنى العام يبين �أنه لي�س هناك من جديد ي�أتي به المجدد، وعلى هذا يمكن ن�ضيق 
المعنى فيكون:

الم�سلم لمعالجة م�شكلاته  للن�ص، فهما يهدي  القويم  الإ�سلام هو"الفهم الجديد  تجديد 
وق�ضايا واقعه في كل ع�صر يعي�شه، معالجة نابعة من هدي الوحي")6 (.

هو  �إذ  المعاملات:  فقه  تجديد  معنى  يتبين  الإ�سلامي،  للتجديد  المفهوم  هذا  على  وبناء 
فهم ن�صو�صها من قبل العلماء المتخ�ص�صين، ومعالجة الم�شكلات والق�ضايا النازلة، معالجة 

تتوافق مع الن�ص بما يحقق الم�صالح ويدرء المفا�سد. 

فدور المجدد الك�شف والبيان لأحكام الإ�سلام ومقا�صده و�أ�سراره المتجددة والتي تبرز في 
�أكمله وجعله �صالحا لكل  الواقع المعا�صر المتفجر بالمخترعات، لأنه قد جاء من خبير عليم 

ع�صر وم�صر.
المطلب الثاني: الت�أ�صيل ال�شرعي للتجديد.

فهي  بع�ضهم؛  يظنه  كما  الإ�سلامية-  ال�شريعة  على  دخيلا  التجديد  عن  الحديث  لي�س 
�شريعة تجديد وتطوير و�إن اختلفت المفاهيم �أو العبارات؛ لأن ال�شريعة فتحت باب التجديد 
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عبر الاجتهاد الفقهي الذي اعتبرته في ن�صو�ص كثيرة- لا يت�سع المقام لذكرها- وتكلم عنه 
فقهاء ال�شريعة في كتب �أ�صول الفقه بل �أفردوا له م�ؤلفات كثيرة، يقول ال�شاطبي رحمه الله 
"فلأن الوقائع في الوجود لا تنح�ص، فلا ي�صح دخولها تحت الأدلة المنح�صرة؛ ولذلك احتيج 
�إلى فتح باب الاجتهاد من القيا�س وغيره، فلا بد من حدوث وقائع لا تكون من�صو�صا على 
حكمها، ولا يوجد للأولين فيها اجتهاد، وعند ذلك ف�إما: �أن يترك النا�س فيها مع �أهوائهم، 
�أو ينظر فيها بغير اجتهاد �شرعي، وهو �أي�ضا اتباع للهوى؛ وذلك كله ف�ساد، فلا يكون بد من 
التوقف لا �إلى غاية وهو معنى تعطيل التكليف لزوما، وهو م�ؤد �إلى تكليف ما لا يطاق، ف�إذا لا 

بد من الاجتهاد في كل زمان؛ لأن الوقائع المفرو�ضة لا تخت�ص بزمان دون زمان" )7 (.

والتجديد من �سبل بقائها ودوامها؛ �إذ هي �شريعة متجددة متطوره، تتكيف مع كل جديد، 
افِظُونَ(  َ ا لَهُ َحل كْرَ وَ�إنَِّ لْنَا الذِّ ا نَحْنُ نَزَّ وقد تكفل الله بحفظها  و�صيانتها؛ كما قال تعالى )�إنَّ

]الحجر:9[.

فدين الله محفوظ يقي�ض الله له من يجدده كما في حديث �أبي هريرة عن النبي)�ص( قال 
دينها" )8 (. لها  يجدد  من  �سنة  مائة  كل  ر�أ�س  على  الأمة  لهذه  يبعث  الله  "�إن 

من  فترة  في  وال�ضعف  الوهن  ي�صيبها  قد  الأمة  ولكن  حافظه،  وهو  الله  دين  الدين  �إن 
الفترات، فحين ذلك يهيئ لها من ي�صلح لها �أمر دينها، وينفي عنه ال�شبه، ويبين محا�سنها، 

ويظهر �صلاحيتها الزمانية والمكانية، التي تميزها من بين �سائر الأديان.

لا يفهم هذا الأمر دعاة الع�صرنة اليوم  الذين يرون ب�أن الدين ذاته يحتاج �إلى تطوير 
وتحديث، وهو بمفهومهم التبديل والتغيير، وهذا فيه ما فيه من الجهل بال�شريعة الإ�سلامية 
وقواعدها و�أ�صولها الثابتة، التي لا تقبل التبديل ولا التغيير؛ لأنها من لدن حكيم خبير، و�أي 
�شيء من هذا القبيل فيه اتهام ل�صاحب ال�شرع ب�أنه لا يعلم ما يكون من حوادث الزمان، - 

تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا-.

وهذا ما �أكده علماء الم�سلمين خلال الم�ؤتمر الدولي للمجل�س الأعلى لل��شؤون الإ�سلامية، في 
دورته الحادية والع�شرين، في تو�صيته الختامية؛ مبينين: �أن التجديد في الفكر الإ�سلامي لا 
يعني �إهمال الثوابت �أو الخروج على الم�سلمات، بل ي�ستهدف العودة بالإ�سلام نقيا �صافيا كما 
جاء به الر�سول )�ص(، وكما يت�ضح من م�صادر الإ�سلام الأ�سا�سية، و�إعادة ن�ضارته ورونقه 
وبهائه، و�إحياء ما اندر�س من �سننه ومعالمه؛ ليواكب حركة الحياة مخلّ�صا �إياه مما ران على 

هذه الم�سيرة من �شوائب وغلو �أحيانا، وتفريط وانكفاء على الذات �أحيانا �أخرى.
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والمنظمات  والمجامع  الإ�سلامية،  وم�ؤ�س�ساتها  ومجتهديها  الأمة  علماء  الم�ؤتمر  و�أو�صى 
الإ�سلامية ببذل �أق�صى جهدهم وطاقاتهم العقلية والفكرية لإنزال الن�صو�ص على الوقائع 
التي ت�ستجد في حياة النا�س، متبعين مناهج �أ�صول الفقه لكي يتمكنوا من مواجهة الم�شكلات 

والتحديات الم�ستجدة التي تواجه الأمة على نحو دائم في الوقت الحا�ضر.
المطلب الثالث: �أهمية التجديد في فقه المعاملات المالية:

النا�س في كل زمان  وتلبيتها لحاجات وم�صالح  ال�شريعة  التجديد عموما �صلاحية  يبرز 
رحمة  الحق  ودين  بالهدى  ر�سوله  �أر�سل  �سبحانه  الله  لأن  م�شاكلهم؛  ومعالجة  ومكان، 

للعالمين.

الب�شر في  ل�سائر  ال�شريعة  "فعموم  الطاهر بن عا�شور)9 ( رحمه الله  ال�شيخ محمد  يقول 
�سائر الع�صور مما �أجمع عليه الم�سلمون، وقد �أجمعوا على �أنها مع عمومها �صالحة للنا�س في 

كل زمان ومكان، ولم يبينوا كيفية هذه ال�صلوحية، وهي عندي تحتمل �أن تت�صور بكيفيتين:

الأولى: �أن هذه ال�شريعة قابلة ب�أ�صولها وكلياتها للانطباق على مختلف الأحوال، بحيث 
ت�ساير �أحكامها مختلف الأحوال دون حرج ولا م�شقة ولا ع�سر.

الثانية: �أن يكون مختلف �أحوال الع�صور والأمم قابلًا للت�شكيل على وفق �أحكام الإ�سلام 
والفر�س،  العرب،  �أحوال  لبع�ض  الإ�سلام  تغيير  �أمكن  كما  ع�سر،  ولا  م�شقة  ولا  حرج  دون 
والقبط، والبربر، والروم، والتتار، والهنود، و�أهل ال�صين والترك، من غير �أن يجدوا حرجاً 
ولا ع�سراً في الإقلاع عما نزعوه من قديم �أحوالهم الباطلة، ومن دون �أن يلج�ؤوا �إلى الان�سلاخ 

عما اعتادوه وتعارفوه من العوائد المقبولة")10 (.

باختلاف  التغيير  �أو  التحول  �إليها  يتطرق  ثابتة م�ستقرة لا  �إما  النا�س في الحياة:  و�أمور 
الزمان �أو المكان، و�إما �أمور قابلة للتغير والتبدل والانعطاف، وتختلف النظرة �إليها من وقت 
لآخر، وتختلف فيها الأفهام، وهذا يحتاج �إلى �ضبط وتقييد يت�سع لكل المتغيرات والظروف، 

ويحفظ فيها الحق وح�سن الأداء تحت كل الظروف والمتغيرات 

ال�شريعة على �ضربين متمايزين،  الموجودة في الحياة جاءت ن�صو�ص  الأمور  لهذه  وتبعا 
ينتهيان �إلى م�صب واحد، وهو جلب الم�صالح للعباد ودفع ال�ضرر عنهم في كل زمان ومكان.
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�أما الأول من الن�صو�ص؛ ف�إنها جاءت �أحكامها ن�صية لا مجال للاجتهاد فيها، وقد �شملت 
�أق�ساما من �أحكام الدين و�أ�صول التعامل؛ لأن هذه الأحكام لا تتغير ولا تتبدل مع اختلاف 
لأن  له؛  العمل  و�إخلا�ص  وتوحيده  العقيدة في الله  وا�ضح في مجال  وهذا  المكان،  �أو  الزمان 
الإن�سان يحتاج �إلى هذه العقيدة كحاجته �إلى الطعام وال�شراب والنكاح، وقد فطر على ذلك، 

والألوهية ومقت�ضياتها لا تتغير ولا تتبدل لا باختلاف الزمان ولا المكان.

وكذلك جاءت �أحكام ال�شريعة في قواعد الأخلاق ومحا�سن العادات والآداب على اختلافها؛ 
�إذ هي �أمور تظل مطلوبة ومحمودة في كل الظروف والأحوال.

كما �أن لبع�ض المعاملات التي تت�صل بعلاقات الأفراد في محيط الأ�سرة و�أحكام النكاح 
والطلاق والح�ضانة وغيرها �صيغة ا�ستقرار، كلها جاءت �أحكامها تف�صيلية؛ لأنها لا يختلف 

الحكم فيها باختلاف الزمان �أو المكان. 

والميراث هو الآخر قد تولى الله بيانه بنف�سه �سبحانه، ف�أعطى كل ذي حق حقه بلا وك�س 
ولا �شطط، ولم يترك فيه مجالا لمجتهد �إلا في م�سائل فرعية ب�سيطة نادرة الوجود، بل جاءت 
الن�صو�ص في هذه الأحكام كلها ن�صية من كتاب الله، وكذا تحريم بع�ض المعاملات كالربا، 

وبيع ما لا يجوز بيعه، ومنع ال�ضرر والجهالة في المعاملات.

 �أما الثاني من الأحكام ال�شرعية فقد جاءت على �شكل قواعد و�أ�صول ومبادئ عامة فيها 
مجال لاجتهاد المجتهدين، وفي ذلك غاية التكريم للعقل الذي ميز الله به الإن�سان ودعا �إلى 
ا�ستخدامه في �إطار العقيدة ال�سليمة والقيم الإ�سلامية الأ�صيلة التي لا تتبدل ولا تتغير بتغير 

الزمان والمكان .

له  يتعر�ض  �ألا  ينبغي  ف�إنه  والغايات،  الأهواء  به  تعبث  لا  �أ�صيلا،  الاجتهاد  يكون  ولكي 
ويمار�سه �إلا القادرون عليه، وهم �أولئك الذين توفرت فيهم �شروط الأهلية لمثل هذا العمل، 
ويحتاج  جيل،  �إلى  جيل  ومن  لآخر  وقت  من  تطبيقاتها  تختلف  بق�ضايا  تتعلق  �أحكام  وهي 
الب�شر �إلى التفكير في الو�صول �إلى ما يلائم حياتهم في كل زمان ومكان و�إن كان ذلك حا�صل 
ال�شائكة، المتداخله  النوازل  �أكثر دقة في مثل  �أنه بالاجتهاد الجماعي  �إلا  بالاجتهاد الفردي 
في تركيبتها، بما يظهر الحكم �صافيا من الآراء الم�شو�شة التي تعكر �صفو هذا التميز للفقه 

الإ�سلامي الذي يعالج كل م�ستجدات الع�صر ومعطياته") 11(.
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�إن من �أبرز مزايا الفقه الإ�سلامي التي مكنته من الا�ستمرار والفاعلية، توافر مقومات 
المتغيرات  ومواكبة  فيه،  والي�سر  وال�سماحة  المرونة  ظاهرة  ووجود  و�أ�س�سه،  لأ�صوله  الثبات 
والتطورات فيما لا يم�س كيان الثوابت، ويتجاوب مع ظروف الع�صر، وتت�سع لكل تطور، وتتطور 
الحياة في ظلها بلا �أي توقف �أو وقوع حرج �أو �ضيق، بل �إنها تحفظ للإن�سان توازنه في بنائه 

وتكوينه وتلبية مطالب حياته في �شكل متكامل وا�ضح ومرن.

�أ�صدروه  فيما  والمتغير  الثابت  بين  الجمع  في  البارعة  قدرتهم  والمفتون  الفقهاء  و�أثبت 
والأو�ضاع  البيئات  بع�ض  على  مق�صورة  �أو  الإ�سلامية،  الأقطار  في  عامة  جديدة  فتاوى  من 
المحلية، ومراعاة الم�صالح المتجددة، والأعراف الزمنية، وظروف الوقائع والنوازل الطارئة 

�أو الم�ستجدة )12 (.

و�شعب  تتكيف مع كل زمان ومكان،  و�شرائع مرنة،  �إنما جاء بنظريات عامة،  فالإ�سلام 
وجن�س، ونظرا ل�صلاحية ال�شريعة الإ�سلامية لكل زمان ومكان؛ اقت�ضى ذلك وجوب تطورها 
�أهل  بنظر  وذلك  الإن�سانية؛  تنتاب  التي  الم�شاكل  مختلف  لحلول  وخلقها  الب�شرية،  بتطور 

الاجتهاد في تلك الحاجيات المتجددة.

بوفاء  كفيل  متطور  لفقه  منتجة  بحته،  مدنية  قواعد  على  م�ؤ�س�س  الإ�سلامي  فالفقه   
الحاجات الع�صرية، وحل الم�شكلات النابتة في الطريق )13(.

المطلب الرابع: التجديد في الم�صارف لاإ�سلامية:

الأزمة  بعد ظهور  العالمي  الإعلام  ويت�صدر  يعلو  الإ�سلامية  الم�صارف  �أخذ الحديث عن 
�أزمة الرهن العقاري في الولايات المتحدة، و�أثرت في  المالية العالمية، التي كانت بدايتها مع 
اقت�صادات دول العالم في ال�شرق والغرب، وما �إن يتحدث العالم عن انفراج الأزمة، وخطوات 
الأو�ضاع  انعك�ست على  �إلا وتتبعها مفاج�أة بعك�س ما هو متوقع، والأزمة  لإنعا�ش الاقت�صاد، 
الاقت�صادية في كبريات الدول الأوربية، بحيث كان من �آثارها انخفا�ض الت�صنيف الائتماني 

للولايات المتحدة.

في المقابل نجد �أن ال�صورة مغايرة تماما مع الاقت�صاد الإ�سلامي، فالأزمة المالية العالمية 
زادت من النمو الذي يحققه الاقت�صاد الإ�سلامي، وزادت من الفر�ص لهذا القطاع �سواء على 
م�ستوى انفتاح دول كثيرة في العالم اليوم على التمويل الإ�سلامي، �أو عبر التنوع في المنتجات 
والخدمات وزيادة عدد الم�ؤ�س�سات، بل �أ�صبح كثير من الجامعات في دول العالم اليوم ت�ضع 
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الأطر النظرية والعملية لهذا العلم، من خلال و�ضع البرامج الأكاديمية المتخ�ص�صة، وتعزيز 
جانب البحوث والدرا�سات في هذا المجال) 14(.

دخل العالم اليوم ع�صر عولمة المال والاقت�صاد وانتقل من النظام الاقت�صادي الحر �إلى 
العالمية وتنظم  ال�شركات  وت�سير عجلاته  تهيمن عليه  والذي  الأكثر تحررا،  ال�سوق  اقت�صاد 
وتدير ��شؤونه منظمة التجارة العالمية التي تهيمن عليها الدول العظمى، وحينئذ فنحن �أمام 
تحد كبير يتطلب منا التجديد والتطوير الذي يجعلنا، لا �أقول نقف �صفا ب�صف �أمام التطور 
الغربي، بل نقوده �إلى الأمان الاقت�صادي الذي فقده، فنبذل الجهد عبر الاجتهاد الذي �شرعه 
لنا �شرعنا فنخل�ص العالم من ورطته الاقت�صادية، ونخرج من عزلتنا فالعالم اليوم يلتفت 

نحونا ويبحث عن انقاذه بعد �أن اجتاحه طوفان هذه الأزمة.

�أن هناك جهودا من متخ�ص�صين من علماء الفقه والاقت�صاد الغيورين، فانطلقت منظومة 
الم�صارف والم�ؤ�س�سات المالية الإ�سلامية؛  لتحقق الوجود العملي للاقت�صاد الإ�سلامي، وتكون 
�إحدى �أدواته الفاعلة، وخ�صو�صا في مجال ال�صيرفة الإ�سلامية، وبرغم �أن عمر الم�صارف 
التقليدي  الم�صرفي  للنظام  الزمني  بالعمر  مقارنة  ي�سيراً  يعد  الإ�سلامية  المالية  والم�ؤ�س�سات 
في العالم، �إلا �أن الخطى التي �سارت عليها الم�صرفية الإ�سلامية كانت �سببا - بعد الله - في 

نجاحها على نحو  كبير.

ولعلي �أقف حول مفهوم الم�صارف الإ�سلامية وتاريخها:

�أولا: مفهوم الم�صارف لاإ�سلامية �أو البنوك لاإ�سلامية �أو اللاربوية:

المادة  من  الأولى  الفقرة  في  الإ�سلامية  للبنوك  الدولي  الاتحاد  �إن�شاء  اتفاقية  في  جاء 
الأ�سا�سي  ونظامها  �إن�شائها  قانون  ين�ص  التي  الم�ؤ�س�سات  �أو  البنوك  »تلك  ب�أنها   الخام�سة 

�صراحة على الالتزام بمبادئ ال�شريعة، وعلى عدم التعامل بالفائدة �أخذا وعطاء«)15 (.

ثانيا: ن�ش�أتها:

جاءت �أول محاولة لإن�شاء بنك �إ�سلامي عام 1963م، بحيث تم �إن�شاء ما ي�سمى "بنوك 
الادخار المحلية"، التي �أقيمت بمدينة ميت غمر –بم�صر- م�ؤ�س�سها الدكتور �أحمد النجار، 
رئي�س الاتحاد الدولي للبنوك الإ�سلامية، وقد ا�ستمرت هذه التجربة حوالي ثلاثة اعوام) 16(.
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الاقت�صاد  تطبيق  مفهوم  من  ولي�س  اللاربوبة  مفهوم  من  انطلاقا  التجربة  هذه  بد�أت 
الإ�سلامي، وربما كان مرجع ذلك هو �أن الظروف ال�سيا�سية وقتها لم تكن ت�سمح ب�إطلاق هذه 

الأ�سماء، وبقدر ما كانت تلك التجربة رائدة بقدر ما �أثبتت نجاحها)17 (.

وتم بعد ذلك �إن�شاء بنك نا�صر الاجتماعي، بحيث يعدّ �أول بنك ين�ص في قانون �إن�شائه 
على عدم التعامل بالفائدة الم�صرفية �أخذا وعطاء، وقد كانت طبيعة معاملات البنك الن�شاط 

الاجتماعي ولي�س الم�صرفي بالدرجة الأولى.

�إلا �أن الكثيرين يعتر�ضون على هذا الو�صف ويف�ضلونه لبنك دبي الإ�سلامي الذي �أن�شئ في 
عام 1975م على �أ�س�س م�صرفية تجارية، �إذ يعتبرونه �أول بنك �إ�سلامي)18 (.

الإ�سلامية في  ال�شريعة  لأحكام  الإ�سلامية طبقا  البنوك  ب�إن�شاء  الاهتمام الحقيقي  جاء 
الن�ص  ورد  اذ  عام 1972م،  الإ�سلامية بمدينة جدة  الدول  وزارة خارجية  م�ؤتمر  تو�صيات 

ب�ضرورة �إن�شاء بنك �إ�سلامي دولي للدول الإ�سلامية.

وجاء نتاج ذلك �إعداد اتفاقية ت�أ�سي�س البنك الإ�سلامي للتنمية والتي وقعت عليه وزارات 
1977م  عام  ن�شاطه  للتنمية  الإ�سلامي  البنك  وبا�شر  1974م  عام  الإ�سلامية  الدول  مالية 
بجدة، ويتميز هذا البنك ب�أنه بنك حكومات لا يتعامل مع الأفراد من النواحي الم�صرفية) 19(.

مالية  وم�ؤ�س�سة  م�صرف  300م  �إلى  لت�صل  الإ�سلامية  البنوك  �إن�شاء  ذلك  بعد  وتوالى 
منت�شرة في �أكثر من 90 دولة من دول العالم، وذلك ح�سب تقرير عام 2004م ال�صادر عن 

المجل�س العام للبنوك الإ�سلامية) 20(.

من لاأهداف الرئي�سة  في الم�صارف لاإ�سلامية التجديد والابتكار: 

هدف  لها  كان  المعا�صر  الاقت�صاد  غمار  في  طريقها  الإ�سلامية  الم�صارف  �شقت  حينما 
�أن من  الذي يقوم عليه، ومما لا يخفى  �أمر م�سلم به في كل م�شروع بل ركنه  وغاية، وهذا 
�أهم �أهداف القائمين على الم�صرفية والتمويل الإ�سلامي، هو الارتقاء بها عبر التركيز على 
الابتكار والتميز في كل ما تقدمه، بما في ذلك تطوير منتجات وخدمات متكاملة ومن�سجمة على 
نحو كامل مع �أحكام ومبادئ ومقا�صد ال�شريعة، وفي �سبيل ذلك، تواجه الم�صرفية الإ�سلامية 
تحديات قد تفوق ما تواجهه الم�صرفية التقليدية، وذلك مع الأ�سف لطبيعة الأنظمة المعمول 
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بها في �أغلب الدول حتى الإ�سلامية .  

لذلك �سعت �إلى التطوير والابتكار، بحيث تنوعت المنتجات، التي ت�ؤدي لانخفا�ض التكاليف 
�آليات  �أن الابتكار والتطوير في  الكبير، وتقليل المخاطر، كما  لما يتحقق من وفورات الحجم 
الا�ستثمار ي�شجع �أ�صحاب الودائع على زيادة ودائعهم  لتنمية مدخراتهم.                                                                                 

ومن �أهم الأهداف  للم�صارف الإ�سلامية الأهداف الابتكاريه، بحيث ت�شتد المناف�سة بين 
الا�ستثمارية  الودائع  �أ�صحاب  �سواء  العملاء،  اجتذاب  علي  الم�صرفية  ال�سوق  في  الم�صارف 
�إلى  بالإ�ضافة  ت�سهيلات  لهم  تقدم  ذلك،  تحقيق  �سبيل  في  وهي  الم�ستثمرين،  �أو  الجارية 
تح�سين م�ستوى �أداء الخدمة الم�صرفية والا�ستثمارية المقدمة لهم، وحتى ت�ستطيع الم�صارف 
الإ�سلامية �أن تحافظ على وجودها بكفاءة وفعالية في ال�سوق الم�صرفية لا بد لها من مواكبة 

التطور الم�صرفي وذلك عن طريق ما يلي:

لم�شاريع  اللازم  التمويل  الإ�سلامي  الم�صرف  يوفر  �أن  لابد  للتمويل:  �صيغ  ابتكار  �أ- 
العملاء المختلفة، حتى ي�ستطيع مواجهة المناف�سة من جانب الم�صارف التقليدية في اجتذاب 
الم�ستثمرين، في�سعى لإيجاد ال�صيغ الا�ستثمارية الإ�سلامية التي يتمكن بها  تمويل الم�شروعات 

الا�ستثمارية المختلفة، بما لا يتعار�ض مع �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية.

المجالات  من  الم�صرفية  الخدمات  ن�شاط  يعد  الم�صرفية:  الخدمات  وتطوير  ابتكار  ب- 
الهامة للتطوير في القطاع الم�صرفي، فعلى الم�صرف الإ�سلامي �أن يعمل علي ابتكار خدمات 
م�صرفية لا تتعار�ض مع �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية، ويجب �ألا يقت�صر ن�شاطه على ذلك، بل 
يخالف  لا  بما  التقليدية  الم�صارف  تقدمها  التي  الحالية  الم�صرفية  المنتجات  يطور  �أن  عليه 

�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية ) 21(.
   الثقة العالمية بالم�صارف لاإ�سلامية:

يت�صور الكثير من الغربيين والم�ستغربين المنهزمين �أن الح�ضارة الإ�سلامية والم�سلمين لم 
يقدموا للب�شرية �شيئا، بل يروننا م�ستهلكين، ونعترف بالتق�صير، �أما بعد هذه الأزمة، فها هو 

العالم اليوم يرتمي في �أح�ضاننا ويطلبون انقاذهم من غرق الأزمات المالية المتعاقبة.

فمنذ عقدين من الزمن �أو يزيد، تطرق الاقت�صادي الفرن�سي الحائز على جائزة نوبل في 
الاقت�صاد "موري�س �آلي" �إلى الأزمة الهيكلية التي ي�شهدها الاقت�صاد العالمي بقيادة "الليبرالية 
وط�أة  تحت  بالانهيار  ومهدد  بركان،  حافة  على  الو�ضع  �أن  معتبرا  و�صفها،  المتوح�شة" كما 
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الأزمة الم�ضاعفة )المديونية والبطالة(، واقترح للخروج من الأزمة و�إعادة التوازن �شرطين، 
هما: تعديل معدل الفائدة �إلى حدود ال�صفر، ومراجعة معدل ال�ضريبة �إلى ما يقارب %2، 

وهما �شرطان يتطابقان مع النظام الإ�سلامي الذي ينهى عن الربا وينادي بالزكاة.

�أوروبا  الاقت�صادية في  ال�صحف  به موري�س، ودعت ذلك كبريات  نادى  ما  واليوم تحقق 
التي تنادي دولها بالعلمانية، �إلى تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية في المجال الاقت�صادي كحل �أوحد 
للتخل�ص من براثن النظام الر�أ�سمالي، الذي يقف وراء الكارثة الاقت�صادية التي تخيم على 

العالم ) 22(.

ففي افتتاحية مجلة "ت�شالينجز"، كتب "بوفي�س فان�سون" رئي�س تحريرها مو�ضوعا بعنوان 
)البابا �أو القر�آن( �أثار موجة عارمة من الجدل، وردود الأفعال في الأو�ساط الاقت�صادية.

وت�ساءل الكاتب فيه عن �أخلاقية الر�أ�سمالية؟ ودور الم�سيحية كديانة والكني�سة الكاثوليكية 
الن�سل  هذا  �أن  �إلى  م�شيرا  الفائدة؟  تبرير  في  والت�ساهل  الاتجاه  هذا  تكري�س  في  بالذات 

الاقت�صادي ال�سيئ �أودى بالب�شرية �إلى الهاوية.

وت�ساءل الكاتب ب�أ�سلوب يقترب من التهكم عن موقف الكني�سة وم�ست�سمحا البابا بنديكيت 
ال�ساد�س ع�شر قائلا "�أظن �أننا بحاجة �أكثر في هذه الأزمة �إلى قراءة القر�آن بدلا من الإنجيل 
ورد في  ما  احترام  على م�صارفنا  القائمون  لو حاول  لأنه  بنا وبم�صارفنا،  يحدث  ما  لفهم 
بنا  و�صل  وما  و�أزمات،  كوارث  ما حل من  بنا  ما حل  و�أحكام وطبقوها،  تعاليم  القر�آن من 

الحال �إلى هذا الو�ضع المزري؛ لأن النقود لا تلد النقود".

�صحيفة  تحرير  رئي�س  لا�سكين  رولان  طالب  �أكثر،  وجر�أة  بو�ضوح  لكن  ذاته  الإطار  وفي 
والاقت�صادي  المالي  المجال  في  الإ�سلامية  ال�شريعة  تطبيق  فينان�س" ب�ضرورة  د  "لوجورنال 
لو�ضع حد لهذه الأزمة التي تهز �أ�سواق العالم، جراء التلاعب بقواعد التعامل والإفراط في 

الم�ضاربات الوهمية غير الم�شروعة.

مبادئ  لاعتناق  �ستريت  وول  ت�أهلت  "هل  بعنوان  جاء  الذي  مقاله  في  لا�سكين  وعر�ض 
ال�شريعة الإ�سلامية؟"، لمواجهة المخاطر التي تحدق بالر�أ�سمالية و�ضرورة الإ�سراع بالبحث 
عن خيارات بديلة لإنقاذ الو�ضع، وقدم �سل�سلة مقترحات مثيرة في مقدمتها: تطبيق مبادئ 

ال�شريعة الإ�سلامية برغم تعار�ضها مع التقاليد الغربية ومعتقداتها الدينية )23 (.
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وكتب الدكتور ح�سني الخولي مقالا في �صحيفة الاقت�صادية بعنوان "هل نجحت بريطانيا 
في �أن تكون مركزا للم�صارف الإ�سلامية، بحيث يبن �أن الم�صارف الإ�سلامية اكت�سبت �سمعة 
فر�صة  "الأزمة  �إن  وقال  المالي،  للا�ستقرار  �آمنا  ملاذا  تعد  و�أنها  المالية،  الأزمة  بعد  طيبة 
التي  الفر�صة  �أن  "�إلا  فيقول  وي�ستدرك  للعالم"،  الكثير  ونقدم  ن�شارك  �أننا  للب�شرية  لنثبت 
ن�شير �إليها لي�ست بالأمر الي�سير، فمعظم دول العالم تناف�سنا عليها، فها هي بريطانيا ت�سعى 
الت�سهيلات  لدرا�سة  تخطط  فهي  العدة  �أعدت  وقد  الإ�سلامية،  الم�صارف  عا�صمة  لتكون 
التي �ستمنح لجذب �أكبر عدد من الم�صارف الإ�سلامية للعمل في بريطانيا، �سواء عن طريق 
�إن�شاء بنوك، �أو افتتاح فروع تمار�س ال�صيرفة الإ�سلامية، وتخطط لعمل  �إ�صدار تراخي�ص 
البنية الأ�سا�سية لهذا الن�شاط، �سواء من فتح �أق�سام بجامعاتها لتدري�س الاقت�صاد والمنتجات 
�آليات  وتبني  القائمة حاليا،  المنتجات  لتطوير  الأبحاث  ودعم مراكز  الإ�سلامية،  الم�صرفية 
وا�ستراتيجيات لت�أ�سي�س المزيد من م�ؤ�س�سات البنية التحتية مثل �إن�شاء مجل�س �أعلى للفتوى 
وبالمعاملات  ال�شرع  ب�أحكام  الرفيعة  المعرفة  ذوي  وعلمائنا  �شيوخنا  من  عدد  جذب  عبر 
الأفكار  م�شاركة  في  والات�صالات  التكنولوجيا  من  الا�ستفادة  �إلى  �إ�ضافة  هذا  الم�صرفية، 
والدرا�سات والأحكام ال�شرعية، وغير ذلك، مما ي�ؤدي �إلى تعزيز الكفاءة والقدرة التناف�سية 
لدى تلك الم�صارف، وما يترتب عليه من تح�سين الأداء وطرح مزيد من المنتجات التي تفي 

بمتطلبات العملاء". 

الإ�سلامية،  ال�صيرفة  عا�صمة  تكون  لأن  ت�سعى  التي  وحدها هي  بريطانيا  "لي�ست  وقال 
فهناك دول كثيرة ت�سعى لتحقيق ذلك، فهذه الولايات المتحدة ممثلة في وزارة الخزانة تدر�س 
وتبحث وتدعو عددا من رجال الكونجر�س لمناق�شة وتفنيد ما يثار حول ال�صيرفة الإ�سلامية، 
قوانينها  في  الآن  تبحث  فرن�سا  و�أي�ضا  تواجهها،  التي  المالية  للم�شكلات  حلول  عن  والبحث 
تعقد  اليابان  كذلك  الاقت�صادية،  منظومتها  �ضمن  الإ�سلامي  بالنظام  لل�سماح  وت�شريعاتها 
فيها الندوات عن ال�صيرفة الإ�سلامية. ي�شار �إلى �أن ال�شركات اليابانية ت�شجع ذلك، �أي�ضا 

ال�صين وغيرها تنتهج المنهج نف�سه، �أي �أن هناك توجها عالميا لذلك.

لماذا كل هذا الاهتمام من كل تلك الدول؟ هل طلبا لمزيد من ال�سيولة التي ت�ضخ في تلك 
التي  الأخرى  الأنظمة  على  الإ�سلامية  ال�صيرفة  بها  تتميز  التي  للعدالة  طلبا  �أم  البلدان؟ 
تيب�ست الدماء في عروقها و�أ�صبحت لا تنظر �إلى فقير �أو جائع؟ �أم نظرا لانخفا�ض المخاطر في 
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ن�شاطات الم�صارف الإ�سلامية، حيث يتم تقا�سم المخاطر مع العملاء ما يجعل تلك الم�صارف 
في من�أى عن ال�صعوبات التي تواجهها البنوك التقليدية اليوم؟.. �أيا كانت الإجابات، فالعالم 
�أنه  رغم  والم�ؤتمرات.  الندوات  تقام  واليوم  الإ�سلامية،  ال�صيرفة  تطبيق  يدر�س  بد�أ  �أجمع 
حتى وقت قريب كان هناك حرج عند بع�ض جامعاتنا في الدول العربية والإ�سلامية بالن�سبة 

لتدري�س النظام الاقت�صادي الإ�سلامي"!)24 (.

ونقل موقع المجل�س العام للبنوك والم�ؤ�س�سات المالية عن وكالة الأنباء البحرينية؛

 ت�سا�ؤل تقرير اقت�صادي لراديو هولندا عن �إمكانية �أن يكون القطاع الم�صرفي الإ�سلامي 
المالية  الأزمة  مع  م�صداقيته  فقد  الذي  التقليدي،  الم�صرفي  القطاع  عن  الم�ؤهل  البديل  هو 

الحالية 

ورداً على هذا الت�سا�ؤل جاء في التقرير "�إن قطاع الم�صارف الإ�سلامية يقوم بعمله دون 
المالية  الأزمة  �ضربات  فيه  تتوالى  الذي  الوقت  وفي  المالية،  الأزمة  هذه  خ�ضم  في  �صعوبات 
ب�شدة على الآخرين، ا�ستطاعت الم�صارف الإ�سلامية زيادة ر�ؤو�س �أموالها وا�ستقطاب المزيد 

من الزبائن". 

لندن  في  الإ�سلامية  البنوك  عدد  زاد  فقد  عليها،  المفرو�ضة  القيود  من  الرغم  وعلى 
�أوروبا، وت�أ�س�س م�صرفان �إ�سلاميان جديدان  التي تعتبر مركز البنوك الإ�سلامية في غرب 

م�ؤخراً.

وقال عبد الله ترك�ستاني مدير مركز الأبحاث الإ�سلامية "�إذا نظرنا �إلى ت�أثيرات الأزمة 
المالية ال�سلبية على الم�صارف الإ�سلامية، نلاحظ �أنها �ضئيلة مقارنة ببقية البنوك، وقد ت�أثرت 
كل الم�ؤ�س�سات بالأزمة المالية ال�ضخمة والبنوك الإ�سلامية ت�أثرت �أي�ضاً بها بن�سبة �ضئيلة جداً 

حتى �أنها لا تكاد تذكر".

الإ�سلامي  "النظام الم�صرفي  ول�سون" �أن  "رودني  الإ�سلامية  ال��شؤون  الباحث في  ويعتبر 
الأطراف  وكل  نزيهة،  تكون  �أن  يجب  الم�صرفية  "المعاملات  و�أ�ضاف  العدل"،  على  قائم 
المعنية يجب �أن تتعامل بنزاهة مع بع�ضها، مما يعني �أن الفائدة في المعاملات الم�صرفية من 

المحرمات ".
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وي�ؤكد البروف�سور في الاقت�صاد الدولي "هان�س في�سر" �أن "المعاملات الم�صرفية للبنوك 
الب�ضائع  وبيع  الأموال ت�صرف على �شراء  وبالتالي  الواقعية،  الأرقام  الإ�سلامية تتطابق مع 
الم�صرفية  المعاملات  �ضمن  تدخل  لا  بم�ستحقات  المطالبة  بالأموال  والمتاجرة  والخدمات. 

الواقعية �أمر غير م�سموح به" 

بالفائدة  تتعامل  لا  كونها  هو  الم�صارف،  هذه  عليه  ت�شدد  الذي  "العن�صر  �أن  و�أ�ضاف 
قاعدة  الم�صرفية من  المعاملات  كل  تنطلق  �أن  مثل �ضرورة  �أخرى  وهناك عنا�صر  الربوية، 
�أو  الأموال  وبيع  �شراء  التعامل في تجارة  وعدم  الواقعية  والخدمات  للب�ضائع  والبيع  ال�شراء 

م�ستحقات مالية بعيدة عن المعاملات الواقعية". 

المالية في مجالات محرمة  الإ�سلامية  لا ت�سمح بالا�ستثمارات  �أن  الم�صارف  "كما  وقال 
�شرعاً، مثل الكحول والمراهنات وكل الأن�شطة المخالفة للقيم الإ�سلامية ويتفق الجميع على 

�أمر واحد، وهو �أن الأزمة المالية تدفع �إلى تغيير في ال�سيا�سة الاقت�صادية الراهنة." 

و�أ�ضاف �أنه "قد يبدو �أ�سلوب الم�صارف الإ�سلامية لأول وهلة وك�أنه غريب �أو دخيل غير 
�أنه في الواقع قريب جداً من التعامل الم�صرفي الأخلاقي، وقد ازداد عدد البنوك الإ�سلامية 
في �أوروبا ب�شكل ملحوظ خلال الألفية الجديدة، وتقدر اليوم قدرتها المالية  بقيمة 800 مليار 

دولار  في �أوروبا".

فهذه �شهاداتهم و�أ�صواتهم قد علت، ول�سنا في �شك من قدرة �شريعة ربنا على �صلاحيتها 
لقيادة الب�شرية وتلبية م�ستجدات ع�صرهم لكن كما قيل:

ب���ف�������ض���ل���ه���ا ال��������ع��������دو  ������ش�����ه�����د  و�������ش������م������ائ������ل       

وال�������ف���������������ض�������ل م����������ا ��������ش�������ه�������دت ب����������ه الأع����������������������داء.

و�أخيرا فالعمل التجديدي في �أي مجال يحتاج �إلى جهد كبير، و�إرادة قوية، وعزيمة �صادقة 
تذلل كل ال�صعاب والمعوقات التي تقف �أمامه، والتجديد الم�صرفي جزء من هذا، ولكن هناك 

تحديات تواجه الم�صارف الإ�سلامية في ابتكار المنتجات من �ضمنها: 

البلد  ر�أ�س المال على م�ستوى  التن�سيق والترابط بين الم�صارف الا�سلامية لإدارة  1- �ضعف 
الواحد، �أو الدولي.
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2- غياب البحوث التطويرية للمنتجات الا�ستثمارية الحديثة وما نتج عنه من قلة في �أدوات 
الا�ستثمار الإ�سلامية لعدم الابتكار والتطوير.

�أدوات  بع�ض  �أداء  قيا�س  �صعوبة  عليه  ترتب  ما  و�إجماعا  عالميا  المقبولة  الم�ؤ�شرات  قلة   -3
الا�ستثمار الإ�سلامية، مقارنة بم�ؤ�شرات �إ�سلامية معتمدة. 

المعاملات  تركز  �إلى  ي�ؤدي  الذي  المنظمة  الإ�سلامية  والم�صرفية  المالية  ال�سوق  غياب   -4
الإ�سلامية في �أ�سواق محددة ل�سهولة التبادل ومراقبة عمليات الت�سوية.

التبا�س  من  عنه  نتج  وما  الواحد  بالر�أي  والتم�سك  الفتاوى،  بع�ض  في  الان�ضباط  عدم   -5  
وتباين �شرعي بين العملاء واهتزاز الثقة بمرونة الم�صرفية الإ�سلامية وم�صداقيتها. 

زمام  و�أخذ  المبادرة  �إلى  تفتقر  �أنها  �إلا  وا�ضحة،  تكون  قد  والابتكار  التطوير  مناطق  �إن 
الأمور، فنحن في حاجة �إلى زيادة التمويل المقدم بالعملات المحلية من خلال حلول مبتكرة، 
وتو�سيع مجالات التمويل �أمام ال�شركات، وتوفير �سبل التمويل للم�ؤ�س�سات ال�صغيرة والمتو�سطة، 
والدخول في مجال تمويل الإ�سكان والمقاولات، �إ�ضافة �إلى تمويل التجارة العالمية، الاهتمام 

بمخاطر �إدارة الأ�صول. 

وذلك  الإ�سلامية  بالم�صارف  العلاقة  ذات  الأطراف  كل  بين  التعاون  التجديد  ي�ستدعي 
بالآتي:

 1- �ضرورة قيام الم�صارف الإ�سلامية ب�إن�شاء ودعم مراكز لتطوير المنتجات و�أدوات الا�ستثمار 
الإ�سلامية، �سواء كان ذلك جهدا فرديا �أو جماعيا. 

2- تحفيز موظفي الم�صارف وعملائهم �أي�ضا على التقدم بمقترحاتهم و�أفكارهم، للا�ستفادة 
منها في ابتكار وتطوير المنتجات مقابل عوائد مجزية. 

 3- دعم البنوك والم�صارف المركزية من خلال ت�سهيل طرح المنتجات الجديدة وبما لا يعوق 
انت�شارها �ضمن �أ�س�س مدرو�سة. 

4- التن�سيق والتعاون بين الم�صارف الإ�سلامية بتبادل الأفكار والمقترحات، �سواء على الم�ستوى 
الوطني �أو الإقليمي �أو الإ�سلامي، للا�ستفادة من تجارب الآخرين .
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الخاتمة

لا �أدعي �أن المو�ضوع قد �أكتمل ون�ضج؛ بل �أزعم �أني لم �آت على ع�شره، وهو يحتاج �إلى ب�سط 
في ر�سائل علمية متخ�ص�صة؛ لكن ح�سبي �أني �أعطيت ت�صورا عاما نتج عنه النتائج التالية:

�ضرورة التجديد الفقهي في جانب المعاملات المالية، الذي ينطلق من الن�صو�ص ال�شرعية،  	-1
مراعيا القواعد العامة لل�شريعة، ومعملا مقا�صدها الكلية والجزئية.

�أثبتت بما لايدع مجالا لل�شك قدرة الاقت�صاد  الأزمات المتعاقبة على اقت�صاديات العالم  	-2
الإ�سلامي على قيادة اقت�صاد العالم؛ لما يتمتع به من �أخلاقيات عالية فقدتها تلك النظم 

الو�ضعية.

الم�صرفية الإ�سلامية ت�ست�شعر الم�س�ؤولية الكبيرة، وهي تحاول ال�سير مع معطيات الع�صر؛ �إلا  	-3
�أن الخطوات وئيدة، وتحتاج �إلى ت�ضافروتكاتف جهود فقهاء ال�شريعة مع اقت�صادييها.

التجديد والتجدد، ف�شريعتنا متجددة وتتحدث تلقائيا مع ثورة التطور المعا�صر، كما �أنها  	-4
لا تقف �أمام التجديد من قبل �سا�سته و�صيارفته لا مدعيه ول�صو�صه.

التو�صيات

انقاذ  على  الإ�سلامي  الاقت�صاد  قدرة  ببيان  العالمية؛  الاقت�صادية  الأزمة  من  الا�ستفادة  	-1
العالم، وا�ستثمارها ببيان محا�سن الإ�سلام، لا �سيما الجوانب الأخلاقية التي تميز بها 

اقت�صاده.

قيام م�ؤ�س�سات بحثية تدريبية في الغرب، يقوم عليها فقهاء وخبراء ا�سلاميين؛ ليقدموا  	-2
المنهج  ومو�ضوعية  وثبات  وكفاءة  م�صداقية  �أثبتت  التي  النفي�سة  الب�ضاعة  هذه  لهم 

الاقت�صادي الإ�سلامي.

المتفجر  الغربي  التقدم  �أفرزها  التي  الأمة،  �أبناء  عند  المهزوزة  الثقة  �إعادة  �ضرورة  	-3
�إ�سلامنا  في  لا  فينا  تخلفنا  �سر  �أن  و�إ�شعارهم  المادية،  التقنية  والتطورات  بال�صناعات 

فال�سكين حاد لكن اليد �ضعيفة.
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الهاوم�ش:

-  انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي 2 / 24198.
-  من �أجل �صحوة را�شدة تجدد الدين، ليو�سف القر�ضاوي، دار ال�شروق، القاهرة، ط1، 1421هـ ، �ص33.

-  تطور العمل الم�صرفي الإ�سلامي، م�شاكل و�آفاق، ل�صالح كامل، المعهد الإ�سلامي للبحوث والتدريب، 
بجائزة  فوزه  بمنا�سبة  تكريمه  حفل  في  كامل  �صالح  ال�شيخ  محا�ضرة  ال�سعودية،  جدة،   ،97 �أكتوبر 

البنك الإ�سلامي للتنمية في البنوك الإ�سلامية، �ص4  .
-  انظر: ل�سان العرب )3/ 107(، الم�صباح المنير)1/ 92(، المعجم الو�سيط )1/ 109(.

الدين في �ضوء  وال�سيرة، تجديد  ال�سنة  القر�ضاوي، مجلة مركز بحوث  يو�سف  الدكتور  تعريف  -  هذا 
ال�سنة.

-  هذا تعريف الدكتورعمرعبيد ح�سنة في كتابه الاجتهاد للتجديد �سبيل الواثة الح�ضارية، �ص20. 
- الموافقات، لل�شاطبي،  ط المعرفة -، تحقيق: عبدالله دراز )4/ 104( .

�أبو داود في ال�سنن 512/2، برقم 4291، والحاكم 567/4، برقم: 8592،، و�أ�شار الإمام �أحمد  -  رواه 
�إلى �صحة الحديث      فقد ذكر الذهبي في �سير الأعلام: قال �أحمد بن حنبل من طرق عنه: �إن الله 
يقي�ض للنا�س في ر�أ�س كل مائة من يعلمهم ال�سنن وينفي عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم الكذب 
قال: فنظرنا ؛ ف�إذا في ر�أ�س المائة عمر بن عبد العزيز وفي ر�أ�س المائتين ال�شافعي، و�سكت عنه الذهبي 
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ت�شريعات م�صرف قطر المركزي 

المتعلقة بالهيئات ال�شرعية

)درا�سة نقدية تقويمية(

ال�شمري نهار  بن  • نايف 

الهيئة ال�شرعية هي هيئة تتكون من عدة فقهاء متخ�ص�صين في مجال المعاملات المالية، 
�إلى مراقبة العمليات الم�صرفية للت�أكد من توافقها وال�شريعة الإ�سلامية، وفي ذلك  يهدفون 
يقول �أحد الباحثين "ت�ستمد الهيئة ال�شرعية ا�سمها من طبيعة عملها، وهو �أ�سا�ساً العمل على 
تطبيق �أو مراعاة تطبيق �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية على �أعمال ون�شاطات الم�ؤ�س�سات المالية 

المعنية" .

فت كذلك ب�أنها "جهاز م�ستقل من الفقهاء المتخ�ص�صين في فقه المعاملات، ويجوز �أن  وعُرِّ
يكون �أحد الأع�ضاء من غير الفقهاء على �أن يكون من المتخ�ص�صين في مجال الم�ؤ�س�سات المالية 
الإ�سلامية، وله �إلمام بفقه المعاملات. ويُعهد لهيئة الرقابة ال�شرعية توجيه ن�شاطات الم�ؤ�س�سات 
ومراقبتها والإ�شراف عليها، للت�أكد من التزامها ب�أحكام ومبادئ ال�شريعة الإ�سلامية، وتكون 

قراراتها وفتاواها ملزمة للم�ؤ�س�سة" .

الإ�سلامية،  ��شؤون الم�صارف  ال�شرعية عبارة عن مجموعة متخ�ص�صين في  الهيئة  �إذن، 
يبتغون الت�أكد من �سير الم�صارف الإ�سلامية وفقاً لأحكام ال�شرعية الإ�سلامية. وبذلك ندرك 
�أمام  الإ�سلامي  للم�صرف  ي�شهد  الذي  ال�شاهد  بمثابة  فهي  ال�شرعية،  الهيئات  دور  �أهمية 
العملاء ب�أنه ي�سير وفقاً لأحكام ال�شريعة، وب�أنه لا يمار�س المعاملات المحرمة، ولا يَعمدُ �إلى 
رَ خلوُّ م�صرفٍ �إ�سلامي من هيئةٍ �شرعية،  التحايل والتلاعب، وعلى ذلك لا يمكن �أن يُت�صوَّ
ال�شريعة؟  ب�أحكام  التزامها  الإ�سلامية  الم�صارف  لعملاء  ي�ضمن  الذي  ال�ضامن  فمن  و�إلا 
�إلى  عائداً  خَياراً  جعلها  �أو  الإ�سلامية،  الم�صارف  في  ال�شرعية  الهيئات  وجود  عن  فالتنازل 
رغبة �إدارات الم�صرف، كل ذلك ي�ؤدي �إلى �أننا نحيل �أمر الت�أكد من الالتزام ال�شرعي لها �إلى 
�إداراتها نف�سها، وكيف تُقبل �شهادة الإن�سان لنف�سه؟ لا �سيما �إذا كان فاقداً لأدوات ال�شهادة 

قطر • جامعة 
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وم�ؤهلاتها، فلي�س �أع�ضاء �إدارات الم�صارف - من حيث الأ�صل- متخ�ص�صين في ال�شريعة، 
ومن ثم فهم غير قادرين على توِّيل كَِرب �أمر الرقابة ال�شرعية.

لم  المركزي  قطر  م�صرف  ب�أنَّ  نتفاج�أ  ف�إننا  ة،  ال�شرعيَّ الهيئات  دور  �أهمية  تبيَّنت  �إذا 
�ص �سوى مادة واحدة تتعلق بالهيكل التنظيمي للهيئات ال�شرعية، وهذا م�ستغرب جداً،  يُخ�صِّ
فكيف يترك م�صرف قطر المركزي، ق�ضية ذات �أهمية محورية في عمل الم�صارف الإ�سلامية 

ةٍ لا ت�سمن ولا تغني من جوع؟   وم�صداقيتها، ويكتفي بذكر مادةٍ واحدة ه�شَّ

�إنَّ جميع ما ذكره م�صرف قطر المركزي في تعليماته مما يتعلق ب��شأن الهيئات ال�شرعية 
ثلاثة مواد لا غير، مادة واحدة منها فقط تتعلق بتنظيم الهيئات ال�شرعية، والبقية مرتبطة 
بال��شؤون الإدارية، وهذا ن�ص ما ذكره "يجب على البنوك والم�صارف الإ�سلامية العاملة في 

دولة قطر اتباع التعليمات الآتية: 

1- اللجنة ال�شرعية:

�شخ�صيتين  من  الأقل  على  مكونة  �شرعية  بلجنة  الإ�سلامي  البنك  ي�ستعين  �أن  ينبغي  	-
�إ�سلاميتين م�ؤهلتين، تعَّني من مجل�س �إدارة البنك وتُعتمد من الجمعية العامة.

يتعين على كافة البنوك الإ�سلامية والبنوك التقليدية التي تقدم خدمات مالية �إ�سلامية  	-
من خلال فروع لها، الح�صولُ م�سبقاً على عدم ممانعة م�صرف قطر المركزي عند تعيين 
عن  الأع�ضاء  عدد  يقل  لا  �أن  التعليمات  ح�سب  ويُراعى  ال�شرعية،  الرقابة  هيئة  �أع�ضاء 

�شخ�صين من المتخ�ص�صين في فقه المعاملات المالية الإ�سلامية.

ولي�س  ةً،  �شخ�صيَّ ال�شرعية  الرقابة  هيئة  لأع�ضاء  الممنوحة  الائتمانية  الت�سهيلات  تكون  	-
لأغرا�ض تجارية". 

هذه المواد الثلاثة، هي غاية ما جادت به ت�شريعات م�صرف قطر المركزي، بحيث اكتفى 
بها واقت�صر عليها تاركاً الكثير من الغمو�ض حول م�سائل �أخرى في غاية الأهمية مما يتعلق 

بال��شأن التنظيمي للهيئات ال�شرعية.

و�إذا ت�أملنا هذه المواد، ف�إننا نجد المادة الأولى فقط ذات علاقة مبا�شرة بال�شكل التنظيمي 
�إعلام  وجوب  وهو  �إداري،  بجانب  يتعلق  منها  الأول  فال�شق  الثانية  و�أما  ال�شرعية،  للهيئات 
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الم�صرف المركزي ب�أ�سماء �أع�ضاء الهيئات ال�شرعية وبياناتهم، و�أما ال�شق الثاني، فهو تكرار 
ر المادة الأولى، بحيث جاء في المادة الأولى "�شخ�صيتين  للمادة الأولى مع زيادة تو�ضيحية تف�سِّ
الثانية  المادة  "م�ؤهلتين" كلمة غير من�ضبطة، جاءت  �إ�سلاميتين م�ؤهلتين"، ولما كانت كلمة 
المالية  المعاملات  المتخ�ص�صين في فقه  "�شخ�صين من  قولها  تريد �ضبط ذلك، عبر  وك�أنها 

الإ�سلامية".  

�أما المادة الثالثة، فهي كذلك متعلقة بالجانب الإداري الم�صرفي، من حيث تقييد العمليات 
التمويلية لأع�ضاء الهيئة ال�شرعية، وهذا الأمر لي�س خا�صاً ب�أع�ضاء الهيئات ال�شرعية، بل هو 
متناولٌ لكل من يتبو�أ من�صباً في المن�صب، فمثلًا نجد �أن م�صرف قطر المركزي فر�ض على 
�أع�ضاء مجل�س الإدارة، قيودا على الت�سهيلات الائتمانية الممنوحة لهم ، وكل ذلك يبتغي منه 
الم�صرف المركزي، �سدَّ الذريعة �أمام التحايلات ومحاولة ا�ستغلال النفوذ الإداري، وهو �أمرٌ 

يُ�شكر عليه.

على  جُ  �سنعرِّ ال�شرعية،  الهيئات  ب��شأن  تتعلق  واحدة  مادةً  �أنَّ هناك  �إذن، الخلا�صة هي 
تحليلها وتقويمها، ونتمكن من الوقوف على مواطن الإ�شكال والثغرات.

على  مكونة  �شرعية،  بلجنة  الإ�سلامي  البنك  ي�ستعين  �أن  "ينبغي  الأولى  المادة  في  جاء 
الأقل من �شخ�صيتين �إ�سلاميتين م�ؤهلتين تعَّني من مجل�س �إدارة البنك وتُعتمد من الجمعية 

العامة".

وهذه العبارة تثير �أربعَ ملاحظات جوهرية:

ت المادة في بدايتها على كلمة "ينبغي"، وهذا يعني �أنَّ تعيين هيئة  الملاحظة الأولى: ن�صَّ
"ينبغي" لا  كلمة  لأنَّ  �إلزامياً،   �أمراً  ولي�س  البنك،  �إدارة  رغبة  بح�سب  خَياري  �أمرٌ  �شرعية 
و�إنما تدل على مح�ض الترغيب، وهناك  الغالب،  الوجوب والإلزام في الا�ستعمال  تدل على 
ثلاثة �أمور تدل على �أنَّ الم�صرف المركزي �أراد من كلمة "ينبغي" الا�ستحباب والترغيب ولي�س 

الإلزام، وهي:

الأمر الأول: �أنَّ الم�صرف اعتاد على ت�صدير مواده الملزمة بكلمة "يجب" �أو كلمة "يتعي"، 
لع�ضو  القرو�ض  التمييز في منح  "يجب عدم  قوله:  ومن ذلك  تعليماته،  كثيٌر جداً في  وهذا 
وقوله  الم�صرف"،  بنك، مراعاة الح�صول على موافقة  "يجب على  وقوله  الإدارة"،  مجل�س 
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تكون مرا�سلات البنوك مع الم�صرف موقعة". وغير ذلك كثير. فلو �أراد الم�صرف  �أن  "يجب 
�إلزام الم�صارف الإ�سلامية ب�إيجاد هيئة �شرعية، لعَّرب بكلمة "يجب" �أو "يتعي" �أو غير ذلك 

من الألفاظ ذات الدلالات الإلزامية، تماماً كحال المواد التي �أرادها �أن تكون ملزمةً.

فيها  بحيث جاء  التعبير،  فيها  اختلفَ  مبا�شرةً،  الأولى  المادة  تلي  التي  المادة  �أنَّ  الثاني: 
"يتعَّني على كافة البنوك"، فذكر لفظ "يتعين" ولم يذكر لفظ "ينبغي"؛ ال�س�ؤال هنا: لماذا 
الم�ستوى  �أنَّ  الجواب في  يكمن  متتابعتين؟  مادتين  التعبيرين في  بين  المركزي  الم�صرف  ق  فرَّ

الإلزامي مختلف بينهما، و�إلا لعَّرب بالتعبير نف�سه.

يُرِد الإلزامَ بكلمة  �أنَّ الم�صرف المركزي لم  الثالث: تدلُّ الن�سخة الإنجليزية كذلك على 
الإنجليزية: المادة  ذكرت  بحيث  "ينبغي"، 

«The Islamic bank should appoint a Sharia Board of comprising 
not less than two qualified Muslim members».

فا�ستخدام الم�صرف لكملة "should" يدلُّ دلالة وا�ضحة على �أنه لم يُرد الإلزام، و�إنما 
�أراد الترغيب والا�ستح�سان.

ال��شأن، فتعيين هيئة �شرعية للم�صارف  �إذا ثبت ما م�ضى، ف�إنَّه لا بد من وقفة في هذا 
الإ�سلامية �أمرٌ لا يجوز �أن يكون خيارياً، لأنَّ �أع�ضاء �إدارات الم�صارف لي�سوا بمتخ�ص�صين 
الم�صارف  �إنَّ  ثمَّ  ب�أنف�سهم،  ال�شرعية  الأحكام  لإدراك  �سبيل  ولا  المالية،  المعاملات  فقه  في 
عي �أنها "�إ�سلامية"، ولي�س ثمة ما يُبرهن على ذلك �سوى وجود هيئة �شرعية،  الإ�سلامية تدَّ
تراقب عمليات الم�صرف ثم ت�شهد في نهاية ال�سنة المالية �أنَّ معاملات الم�صرف جرت وَفقاً 

لأحكام ال�شريعة الإ�سلامية، و�إلا ف�إنَّ باب التحايل يبقى مفتوحاً.

"يتعين" �أو  "يجب" �أو  بكلمة  المركزي  الم�صرف  يُعبر  �أن  المفتر�ض  من  كان  الخلا�صة.. 
�أيٍّ من الألفاظ ذات الدلالات الإلزامية، بدلًا عن كلمة "ينبغي"، حتى لا تُ�ستغل هذه الكلمة 

ا�ستغلالًا �سلبياً من الم�صارف و�أربابها .

الملاحظة الثانية: �أنَّ الم�صرف المركزي ذكر �أنه ينبغي تعيين هيئة �شرعية، واقت�صر على 
ذلك، ولم ين�ص على �أن تكون فتاوى الهيئة ال�شرعية وقراراتها ملزمة للم�صرف.

وهذا قد يعني فيما يعني، �أنَّ قرارات الهيئات ال�شرعية �إر�شادية ولي�ست �إلزامية، �أي �أن 
الهيئة ال�شرعية؛ ا�ست�شارية، قد ي�أخذ الم�صرف بقولها وقد لا ي�أخذ به.
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ويرى الباحث �أن هذا الأمر غير جائز؛ لأنَّ �سلب الهيئة �صفة الإلزام ي�ستلزم �ضرورةً �إلغاء 
القيمة العملية لوجود الهيئة ال�شرعية، فالهيئة ال�شرعية وجدت لت�ضمن �سير عمل الم�صارف 
الإ�سلامية وَفقاً ل�شريعة الله �سبحانه، ف�إذا نزعنا منها خا�صية الإلزام لم يمكنها القيام بهذا 

الدور. 

ال��شأن،  ال�شرعية وا�ضحاً و�صريحاً في هذا  والمعايير  ومن هنا جاء كلام هيئة المحا�سبة 
المالية  الم�ؤ�س�سة  �أي:   - الم�ؤ�س�سة  "يلزم  �أنه  على  المعيار  ن�صَّ  بحيث  التحايل،  لمادة  ح�سماً 
الإ�سلامية- العملُ بالفتوى ال�صادرة عن الهيئة بمجرد �إ�صدارها، ولا يتوقف ذلك على قناعة 

الإدارة" .

�أخذ  ال�شرعية، وبذلك  الهيئة  الإلزامية على قرارات  ب�إ�ضفاء �صفة  فهذا الكلام �صريحٌ 
البنك المركزي الأردني، بحيث ذكر �أن الهيئة ال�شرعية "يكون ر�أيها ملزماً للبنك الإ�سلامي". 

، وكذلك الحال بالن�سبة لم�صرف الإمارات العربية المركزي، حيث ين�ص على: 

�شخ�صيتين  من  الأقل  على  مكونة  �شرعية  "لجنة  الم�صرف  قول  وهي  الثالثة:  الملاحظة 
�إ�سلاميتين".

الإ�شكالية هنا هي من حيث الكم، فالم�صرف المركزي ين�صُّ هنا على تعيين اثنين فقط، 
وهذا منطقي، قد ي�ؤدي �إلى �إ�شكال كبير عند التنازع، فحينما يكون عدد �أفراد الهيئة ال�شرعية 

عدداً زوجياً، فكيف �سيكون الحال عند الاختلاف بينهم بت�ساوي عدد الفريقين؟

ا  فلمَّ ع�ضوين،  من  نة  مكوَّ �شرعية  هيئة  لديه  �إ�سلامياً  م�صرفاً  �أنَّ  لنفر�ض  �آخر،  بمعنى 
ل ذهب �إلى التحريم، والآخر ذهب �إلى الإباحة، ف�أيُّهما  عُر�ضت عليهما م�س�ألةٌ اختلفا؛ الأوَّ

�سيُعمل بقوله؟ ولماذا؟

الت�ساوي عند الاختلاف،  يُت�صور  �أن  كن  �أن يكون العدد فردياً، بحيث لا ُمي �إذن؛ المتعين 
ومن ثمَّ تعطيل الأحكام، ولذلك نجد �أنَّ كثيراً من الم�صارف المركزية تن�ص على وجوب تعيين 
ثلاثة �أع�ضاء كحد �أدنى،  كقانون م�صرف الإمارات العربية المتحدة المركزي، بحيث ين�ص في 
المادة ال�ساد�سة على �أنه "يتعين الن�صف بعقد ت�أ�سي�س الم�صرف �أو الم�ؤ�س�سة المالية �أو ال�شركة 
الا�ستثمارية الإ�سلامية، وفي النظام الأ�سا�سي لكل منها، على ت�شكيل هيئة للرقابة ال�شرعية لا 
يقل عدد �أع�ضائها عن ثلاثة"،  وكذلك قانون البنك المركزي الأردني، بحيث ين�ص على �أن 

يتم تعيين هيئة �شرعية "لا يقل �أفرادها عن ثلاثة �أ�شخا�ص" .
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فكما نرى هنا، تن�ص هيئات �شرعية عدة، على �أن �أقل عدد يُ�سمح به ثلاثة، وهذا منطقي، 
حتى يكون الثالث مرجحاً للكفة حال وجود الخلاف.  

الملاحظة الرابعة: وهي قول الم�صرف المركزي "�شخ�صيتين �إ�سلاميتين م�ؤهلتين".

معيارُ  فما  ال�ضبابية،  من  الكثير  حولها  كلمة  فهي  "م�ؤهلتين"،  كلمة  في  هنا  الإ�شكالية 
ي�أتي  وقد  �آخرين،  لي�س كذلك عند  م�ؤهلًا عند قوم، وهو  يكون �شخ�صاً  "الم�ؤهل" هنا؟ قد 
الم�صرف  ي�ستطيع  فكيف  م�ؤهل،  �أنه  عي  ويدَّ لل�شريعة،  منت�سب  �شخ�ص  ب�أي  م�صرف  �أي 
المركزي �أن يُعالج هذه الحالة؟ لا توجد معايير يُحَتكم �إليها في هذا ال��شأن، وهذا يفتح الباب 
تقت�ضيه  ما  ت�شاء، بح�سب  ت�شاء كيفما  مَن  ح  تر�شِّ �أن  الإ�سلامية  للم�صارف  على م�صراعيه 

م�صلحتها، وحجتها التي �أتاها الم�صرف المركزي و�أنه م�ؤهل في نظرها.

عاً �أن يميل �إلى الو�ضوح والدقة، فيذكر  لذلك كان على الم�صرف المركزي باعتباره م�شرِّ
ح لع�ضوية الهيئة ال�شرعية، حتى ي�ضبط هذه  ال�شروط والمعايير التي تُعرف فيها �أهليَّة المتر�شِّ
ج بالذكر على  الم��سألة. ولما �أعر�ض الم�صرف المركزي عن �شروط الأهلية، ف�إنَّ الباحث �سيُعرِّ

ذلك بعد ا�ستكمال جانب الملاحظات. 

الملاحظة الخام�سة: وهي قول الم�صرف المركزي �إن الهيئة ال�شرعية "تعَّني من مجل�س �إدارة 
الأ�شخا�ص  اختيار  المركزي يترك خيار  الم�صرف  �إذن  العامة"؛  وتُعتمد من الجمعية  البنك 
لمجال�س �إدارات الم�صارف، وهذا الأمر يحتاج �إلى �إعادة نظر؛ لأنَّ في التخيير �إعطاء فر�صة 
للم�صارف لأن يختاروا من يرونه الأكثر "ت�ساهلًا"، �أي �أننا �إذا جعلنا الأمر عائداً �إلى رغبة 
الم�صارف، ف�إنهم �سيهرعون �إلى المت�ساهلين من "رجال الدين"، و�ستبور �سلعة ال�صادقين من 

�أهل العلم ويُعرَ�ض عنهم، فكما يُقال "العملة الرديئة تطرد العملة الجيدة".

للم�صرف  ال�شرعية  الهيئة  �أع�ضاء  تعيين  مهمةُ  توكل  �أن  الباحث  يقترح  ذلك،  �ضوء  في 
المركزي نف�سه، ولا يترك الأمر لإدارات الم�صارف، وعلَّة الاتكاء على الم�صرف المركزي �أنه 
قِبَلِه �سيكون  لي�س له م�صلحة في اختيار �شخ�ص معين من النا�س، وعليه، ف�إنَّ الاختيار مِن 

�أكثَر مو�ضوعية.
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القيم لاإ�سلامية و�أثرها في تعديل �سلوك التلاميذ 

من وجهة نظر المعلمين
)درا�سة تطبيقية على مقرر التربية لاإ�سلامية لتلاميذ 

ال�صف التا�سع من وجهة نظر المعلمين  بطرابل�س – ليبيا(

ن�صير نوري  • نجاة 

المقدمة 

يعتبر الدين الإ�سلامي وعاداته، الم�صدر الذي عن طريقه، يكت�سب الإن�سان الم�سلم معارفه 
و�أخلاقه الدينية والاجتماعية المتعلقة بعقائده الإ�سلامية، فقد حدد الإ�سلام الطريق ال�سليم 
حتى  والج�سمية،  والعقلية  النف�سية  جوانبها،  كافة  من  ال�سوية  الإن�سانية  ال�شخ�صية  لبناء 
ت�صبح هذه ال�شخ�صية لبنة قوية ومتما�سكة وفاعلة وايجابية، تحقق التوازن الكلي مع نف�سها 

والمحيطين بها.

لبناء  ال�سليمة  النواة  ي�شكل  بدوره  الذي  ال�صحيح  الطريق  �أي�ضا،  الإ�سلام  �أو�ضح  وقد 
الإن�سان الم�سلم، عن طريق التن�شئة ال�سليمة والتربية القويمة.

و�أعطى �أهمية كبرى للتربية، واعتبرها عملية مت�شعبة ذات نظم نابعة من ت�صوره للكون 
والإن�سان والحياة، وتهدف �إلى تربية الإن�سان و�إي�صاله �شيئاً ف�شيئاً، �إلى درجة الكمال، لتمكنه 
من القيام بواجبات الخلافة في الأر�ض، عن طريق �أعمارها وترقية الحياة على ظهرها وفق 

منهج الله.

اكت�سابها  ب�ضرورة  الإ�سلام  نادى  قيم،  ت�سوده  مجتمع  في  �إلا  يتم  �أن  يمكن  لا  هذا  وكل 
ركائزه )مذكور2000، �ص:31(،  �أهـم  مـن  تعد  �أي مجتمع  القيم في  لأن  عليها،  والمحافظة 
بحيث تحكم منظومتها توجهات المجتمع و�سلوكيات �أفراده، ولأن وجودها يعمل على م�ساعدة 
الأفراد حتى يكونوا قادرين على مواجهة التحديات والتغيرات، والتعامل مع ذلك، وفقاً لما هو 

موجود منها، والتي ت�شكل هوية المجتمع وثقافته ال�سائدة. 

ليبية. • باحثة 
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م�شكلة البحث 

والانفتاح  المعرفي  الانفجار  نتيجة  الم�شكلات،  من  بالعديد  مليء  المعا�صر  المجتمع  �أ�صبح 
وعاداتنا  وقيمنا  بيئتنا  عن  كبيراً  اختلافاً  تختلف  �أخرى،  مجتمعات  على  اللامحدود 

الإ�سلامية.

ومن بين هذه الم�شكلات: تغيير القيم وا�ضطرابها واهتزازها عند بع�ض الأفراد، بحيث 
الإ�سلامية،  العقيدة  على  و�شر�سة  قوية  هجمات  بعيدة،  فترة  منذ  الإ�سلامية  امتنا  تواجه 

وازدادت في وقتنا الحا�ضر.

وجهت هذه الهجمات �سهامها و�ضرباتها الموجعة للإ�سلام في عدة نقاط، فقد ا�ستعملت 
بالغزو  متج�سداً  و�أقوى،  �أ�شد  غزو  �إلى  اتجهت  ثم  الإ�سلامية،  الجيو�ش  مع  الم�سلح  الهجوم 
الفكري الثقافي، بجانبيه العلمي والأخلاقي، فكان الغزو الأخلاقي، �أكثر و�أ�سرع انت�شاراً في 
قلب المجتمعات الإ�سلامية عن طريق و�سائل الات�صال الجديدة، متمثلة بالقنوات الف�ضائية 
وال�شبكة العنكبوتية )الانترنت(، وبقية �أجهزة الات�صال والتقنيات الأخرى، التي فتكت وما 

تزال ب�أبناء الأمة، لإحداث بلبلة واهتزاز في القيم والمفاهيم التي جاءنا بها الإ�سلام. 

و�أكدت الدرا�سات �أن عدم ممار�سة الطلاب للقيم الأخلاقية الإ�سلامية،  �أ�صبح هاج�س 
الكثير من  المربين و�أولياء الأمور، فمواجهة الهجمات ال�شر�سة على الإ�سلام والم�سلمين، يتم 
بت�ضافر جهود كافة الم�ؤ�س�سات التربوية، متمثلة بـ: الأ�سرة، المدر�سة، الم�سجد وو�سائل الإعلام 
وغيرها من الم�ؤ�س�سات التربوية الأخرى التي ت�سهم وت�ساعد بتكامل وثبات �سلوك الأفراد في 

المجتمع، وفقاً لمنظومة القيم الإ�سلامية.

وتعد مقررات التربية الإ�سلامية جزءاً مهماً من المنهج الدرا�سي في مرحلة التعليم الأ�سا�سي 
في المجتمع العربي الليبي، �إذ اهتمت درا�سات وبحوث بالقيم كدرا�سة )مو�سي.2001( التي 
"على �أن هناك �ضعفاً في مادة المحفوظات والأنا�شيد من حيث غر�س وتعديل  دلت نتائجها 

القيم، للحلقة الأولى من مرحلة التعليم الأ�سا�سي".

كما �أ�شارت درا�سة )الغزال.2002( �إلى �أن قيما في الحلقة الأولى، لم تحظ �سوى باهتمام 
قليل جدا، على الرغم من �أهميتها، �إ�ضافة �إلى وجود قيم قليلة الانت�شار، ولذلك ينبغي �أن 
يعمل مقرر التربية الإ�سلامية لل�صف التا�سع من مرحلة التعليم الأ�سا�سي على ت�أكيد الأ�صالة 
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القيم  هذه  اكت�ساب  على  التلاميذ  وم�ساعدة  الإ�سلامية،  القيم  على  والمحافظة  الإ�سلامية 
وتنميتها تربوياً واجتماعياً ودينياً.

نتائج هاتين  ال�سائدة عبر   القيم  وتر�سيخ  بوجود ق�صور في تطبيق  الباحثة  �شعرت  وقد 
التربية  مقرر  داخل  الموجودة  الإ�سلامية  القيم  بدرا�سة  القيام  �أرادت  ولهذا  الدرا�ستين، 

الإ�سلامية لل�صف التا�سع بالحلقة الثالثة  من مرحلة التعليم الأ�سا�سي بليبيا.
�أ�سئلة البحث

يحاول البحث الإجابة على الأ�سئلة الآتية:

التا�سع في  ال�صف  لتلاميذ  المقر  الإ�سلامية  التربية  مقرر  ت�ضمين  مدى  ما  الأول:  -ال�س�ؤال 
مرحلة التعليم الأ�سا�سي للقيم الإ�سلامية؟ 

ال�س�ؤال الثاني: ما مدى تحقيق القيم الإ�سلامية المبا�شرة وغير المبا�شرة الموجودة في مقرر 
من  المن�شودة  للأهداف  الأ�سا�سي  التعليم  مرحلة  في  التا�سع  لل�صف  الإ�سلامية  التربية 

وجهة نظر المعلمين؟

ال�س�ؤال الثالث: هل توجد فروق ذات دلالة �إح�صائية، تعزى للجن�س في �إجابات �أفراد العينة 
حول محاور الإ�ستبانة؟ 

ال�س�ؤال الرابع: هل توجد فروق ذات دلالة �إح�صائية، تعزى لأعوام الخبرة والم�ؤهل العلمي في 
�إجابات �أفراد العينة، حول محاور الإ�ستبانة؟ 

�أهداف البحث

يهدف البحث �إلى تحقيق ما يلي:

التعليم  مرحلة  من  التا�سع  لل�صف  الإ�سلامية  التربية  مقرر  ت�ضمين  مدى  على  التعرف   -1
الأ�سا�سي للقيم الإ�سلامية. 

مقرر  الموجودة في  المبا�شرة  وغير  المبا�شرة  الإ�سلامية  القيم  على مدى تحقيق  التعرف   -2
من  المن�شودة  للأهداف  الأ�سا�سي  التعليم  مرحلة  في  التا�سع  لل�صف  الإ�سلامية  التربية 

وجهة نظر المعلمين.

3- معرفة الفروق بين الجن�سين في الإجابات على محاور الإ�ستبانة. 
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4- معرفة الفروق ح�سب �أعوام الخبرة والم�ؤهل العلمي في الإجابات على محاور الإ�ستبانة.  
�أهمية البحث

تتمثل �أهمية البحث في النقاط الآتية:

1- �إن البحث الحالي يمثل محاولة علمية جادة لا�ستجلاء وتو�ضيح �أهمية الدين الإ�سلامي، 
كم�ؤثر حيوي وحقيقي في حياة التلاميذ، ويمكن عن طريقه �أن تت�شكل �أنماط �سلوكهم، 
ومن ثمة العمل على نه�ضة المجتمع وتطويره، باعتبار �أن الكثير من القيم الإ�سلامية قادرة 

على �إحداث التغيرات المطلوبة في المجتمع، لو طبقت على نحو �سليم.

2- �إن �أهمية القيام بهذا البحث، تنطلق من الإجابة عن الأ�سئلة التي تطرحها الباحثة عبر 
اكت�شاف القيم الوا�ضحة والمبا�شرة في كتاب التربية الإ�سلامية المقرر على ال�صف التا�سع 

من مرحلة التعليم الأ�سا�سي في ليبيا.

3-  يحاول هذا البحث، اكت�شاف معاني القيم التي ي�ؤكدها منهج التربية الإ�سلامية لمرحلة 
التعليم الأ�سا�سي في ليبيا، وذلك في �ضوء الأهداف المر�سومة لها.

4- ت�أمل الباحثة �أن يثري هذا البحث المكتبة التربوية، بح�صيلة من النتائج والتو�صيات.
 منهج البحث

 نظراً لطبيعة هذا البحث و�أهدافه، ا�ستخدمت الباحثة المنهج الو�صفي التحليلي.

الدرا�سات ال�سابقة
تمهيد:

ذات  تكون  قد  و�أجنبية،  وعربية  محلية  �سابقة  وبحوث  درا�سات  الف�صل  هذا  ي�ستعر�ض 
ا�ستعرا�ض هذه  الباحثة من الح�صول عليها، وتم  �إذ تمكنت  البحث الحالي،  �صلة بمو�ضوع 
الدرا�سات تبعاً لترتبيها الزمني، فبد�أت الباحثة بعر�ضها من الدرا�سات الأقدم فالأحدث، 
�إليه هذه الدرا�سات، و�إن  وحاولت الا�ستفادة منها ومن ومن نتائجها المختلفة، وما تو�صلت 
كان بع�ضها لا يرتبط مبا�شرة بمو�ضوع البحث الحالي، �إلا �أنه يمكن الا�ستفادة منه بتحديد 
منهج البحث واختيار �أداته المنا�سبة، كمات ق�سم هذا الف�صل �إلى مباحث ومطالب، وهي على 

النحو التالي: 



669

المبحث لاأول: درا�سات �سابقة ليبية

1- درا�سة رنا مو�سى )2001م(.

قدمت رنا مو�سى بحثا في "تحليل محتوى القيم ال�سائدة في المحفوظات والأنا�شيد للمرحلة 
الأولى من التعليم الأ�سا�سي في ليبيا"، وهدفت درا�ستها �إلى:

في  والأنا�شيد  المحفوظات  مادة  عليها  تنطوي  التي  القيم  ماهية  على  كتب  عن  1-التعرف 
المرحلة الأولى من التعليم الأ�سا�سي في ليبيا.

ا�ستخدمت  �إذ  والأنا�شيد،  المحفوظات  مادة  في  وال�ضمنية  ال�صريحة  القيم  عن  2-الك�شف 
الباحثة )مقيا�س عقيل و�أبو الثمن لتحليل القيم(، وتو�صلت �إلى ما يلي:

على  المقررة  والأنا�شيد  المحفوظات  مادة  في  ال�سائدة  القيم  �إحدى  هي  الدين،  1-قيمة 
المرحلة الأولى من التعليم الأ�سا�سي في ليبيا.

2-�إن )الا�ستماع والنجاح( هي �إحدى البدائل القيمة في مادة المحفوظات والأنا�شيد.

والع�شرين،  ال�ساد�سة  المرتبة  �إذ مثلث  والأنا�شيد  التح�صيل، احد قيم المحفوظات  3-�إن 
ونيلها ن�سبة مئوية �ضئيلة.

4-وجود قيمة مرغوب بها في المحفوظات والأنا�شيد مثل )الوطن، والدين، والأمة(.

5-لم تظهر الدرا�سة �أي قيمة لوجود قيمة ال�سلطة.

2-درا�سة عبد الله )2001م(.

لل�شق  القراءة  كتاب  القيمية في  "الم�ضامين  بعنوان  درا�سة  الله  �أرحيم عبد  يون�س  �أنجز 
الثاني من مرحلة التعليم الأ�سا�سي"، وهدفت �إلى:

1-التعرف على القيم المت�ضمنة في كتاب القراءة لل�صفين ال�سابع والثامن من مرحلة التعليم 
الأ�سا�سي في مدار�س ليبيا.

2-التعرف على القيم الأكثر انت�شار في هذه الكتب.

تحددت عينة الدرا�سة بـ: كتب القراءة لل�صف ال�سابع والثامن من مرحلة التعليم الأ�سا�سي 
في ليبيا للعام الدرا�سي )2000-2001م(.
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عن  والك�شف  الكتب  لتحليل  خا�صا  ت�صنيفا  الباحث  و�ضع  الدرا�سة،  �أهداف  ولتحقيق 
القيم، كما ا�ستخدم التكرارات والن�سبة المئوية، للتعرف على �شدة ت�أكيد القيم، �سواء كانت 

مجموعات ام على �شكل قيم منفردة.

وتو�صلت الدرا�سة �إلى: الك�شف عن �أن �أكثر القيم ان�شارا، هي قيم: الإيمان بالله، والوعي 
التعاون  قيمة  انت�شاراً  اقل  وكانت  الثورة،  وحب  الوطن،  وحب  بالنف�س  والثقة  الاجتماعي، 

والحب والزواج.
المبحث الثاني: الدرا�سات ال�سابقة العربية

1- درا�سة النجيلي )2000م(

انجز عبد القادر النجيلي درا�سة بعنوان "القيم الاجتماعية المت�ضمنة في كتابي الثقافة 
الإ�سلامية لل�صفين الأول والثاني الثانوي ال�شامل في الأردن"،

وهدفت للتعرف على القيم الاجتماعية المت�ضمنة في كتاب الثقافة الإ�سلامية في الأردن، 
القيم  نمو  طبيعة  وتحديد  المتنوعة،  مجالاتها  في  الاجتماعية  القيم  توزيع  طبيعة  ومعرفة 

الاجتماعية المت�ضمنة في هذين الكتابين، واجابت عن الأ�سئلة الآتية :-

1- ما طبيعة ترتيب المجالات التي تنتمي �إليها القيم الاجتماعية المت�ضمنة في كتاب الثقافة 
الإ�سلامية في الأردن؟

2- ما القيم الاجتماعية المت�ضمنة في كتابي الثقافة الإ�سلامية في الأردن؟

3- ما طبيعة نمو القيم في الكتابين المذكورين؟

الثانوي  والثاني  الأول  لل�صفين  الإ�سلامية  الثقافة  كتابي  من  الدرا�سة  مجتمع  تكون 
ال�شامل، وا�ستخدم الباحث �أ�سلوب تحليل المحتوى، بحيث ق�سم ن�صو�ص الكتب �إلى وحدات 
تحليلية، اعتبرت فيها الجملة المفيدة وحدها، لعد القيم وت�سجليها، وتم تطوير ت�صنيف القيم 

الاجتماعية الذي ا�ستخدم لتحقيق �أغرا�ض الدرا�سة.

في  الثانوي  والثاني  الأول  لل�صفين  الإ�سلامية  الثقافة  كتابي  �أن  الدرا�سة  نتائج  �أظهرت 
القيم  توزيع  ن�سبة  في  تفاوتاً  هناك  و�أن   ،948 تكررت  اجتماعية،  قيمة   63 ت�ضمناً  الأردن، 

الاجتماعية على مجالاتها.
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و�أو�صت الدرا�سة بتحديد م�سبق للقيم المطلوب غر�سها في نفو�س الطلبة، وبيان �أنواعها 
ون�سب توزيعها في كل مرحلة درا�سية.

2- درا�سة �سمور وم�ساعدة )2000م( 

�أنجز الباحثان قا�سم �سمور وعبد الحميد م�ساعدة درا�سة بعنوان "العلاقة بين م�ستويي 
الإ�سلامية  القيم  علاقة  ك�شف  �إلى  وهدفت  النف�سي"،  والا�ضطراب  الإ�سلامية  القيم 
الا�ضطرابات  الو�ساو�س  المر�ضية،  المخاوف  )القلق،  ال�ستة  ب�أبعاده  النف�سي  بالا�ضطراب 

النف�سية، الاكتئاب، اله�ستيريا(.

- التعرف على اختلاف هذه العلاقة في �ضوء متغير الجن�س ومكان الإقامة، ثم تطبيق 
�أدوات الدرا�سة على عينة تكونت من 290 طالبا وطالبة من جامعة اليرموك.

وتو�صلت الدرا�سة �إلى �أن نتائج، �أهمها: الت�أكيد على العلاقة بين التوازن النف�سي ونظامه 
القيمي الديني، بحيث وجد ارتباط �سالب ذو دلالة �إح�صائية بين م�ستويي القيم الإ�سلامية 
والا�ضطراب النف�سي، في حين �أ�شارت نتائج الإح�صاء لاختبار الفروق، �إلى �أن العلاقة ال�سالبة 
بين القيم الإ�سلامية والا�ضطراب النف�سي �أقوى على نحو دال �إح�صائيا لدى الإناث مما هي 

عليه لدى الذكور.

كما �أ�شارت �إلى �أن العلاقة ال�سالبة بين القيم الإ�سلامية والا�ضطراب النف�سي، �أقوى على 
نحو دال �إح�صائياً لدى المقيمين في المدينة عما هي عليه لدى المقيمين في الريف.

خاتمة البحث

معرفة  تبلور في مجمله حول  والذي  البحث،  هذا  من  الهدف  �أن تحقق  الباحثة  حاولت 
القيم الإ�سلامية و�أثرها في تعديل �سلوك التلاميذ من وجهة نظر المعلمين.

وهدف البحث �إلى التعرف على مدى ت�ضمين مقرر التربية الإ�سلامية لل�صف التا�سع من 
القيم  تحقيق  مدى  على  التعرف  �إلى  �سعى  كما  الإ�سلامية،  للقيم  الأ�سا�سي  التعليم  مرحلة 
التا�سع في  لل�صف  الإ�سلامية  التربية  الموجودة في مقرر  المبا�شرة  المبا�شرة وغير  الإ�سلامية 
الفروق  المعلمين، ومعرفة  لوجهات نظر  المن�شودة طبقاً  الأ�سا�سي، للأهداف  التعليم  مرحلة 
ذات الدلالة الإح�صائية، التي تعزى للجن�س في �إجابات �أفراد العينة حول محاور الإ�ستبانة. 
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وكذلك، معرفة الفروق ذات الدلالة الإح�صائية التي تعزى لأعوام الخبرة والم�ؤهل العلمي 
في الإجابات حول محاور الإ�ستبانة.

اعتمدت الباحثة في البحث، على المنهج الو�صفي التحليلي لمعرفة القيم الإ�سلامية و�أثرها 
مرحلة  من  التا�سع  لل�صف  الإ�سلامية  التربية  معلمي  نظر  وجهة  التلاميذ ح�سب  �سلوك  في 
التعليم الأ�سا�سي، نظراً لمنا�سبته لأغرا�ض البحث، وقد �أعدت �أداة بحث )الا�ستبانة(، بحيث 

بلغ عدد فقراتها في �صورتها النهائية 55، موزعة على ثلاثة محاور هي:-

الأهداف العامة. 	-1

الأهداف الخا�صة لمقرر التربية الإ�سلامية. 	-2

القيم الإ�سلامية داخل مقرر التربية الإ�سلامية.   	-3

وتو�صل البحث �إلى عدة نتائج منها :- 

الأ�سا�سي،  التعليم  مرحلة  من  التا�سع  ال�صف  لتلاميذ  المقر  الإ�سلامية  التربية  مقرر  �أن   -
العبادة والإيمان بالله ور�سله وكتبه، وال�صدق والتوا�ضع   �إ�سلامية، ومنها:  يت�ضمن قيما 

وال�شجاعة وغيرها.

نفو�س  الإ�سلامي في  الدين  مبادئ  �إلى غر�س  ت�سعى  قيمية،  الإ�سلامية عملية  التربية  �إن   -
�أفراد المجتمع وت�أهيلهم لتحمل الم�س�ؤولية والإ�سهام في نقل التراث الاجتماعي والعادات 

الاجتماعية النبيلة.

- تحقيق القيم الإ�سلامية الموجودة في المقرر للأهداف المن�شودة.

�أفراد عينة البحث حول محاور الإ�ستبانة وفقاً لمتغير  �آراء   - عدم وجود فروق جوهرية في 
التربية  المقرر  ت�ضمين  مدى  مت�شابهة حول  الجن�سين  من  المعلمين  �آراء  �أن   �أي  الجن�س، 

الإ�سلامية للقيم الإ�سلامية وتحقيقه للأهداف المن�شودة.
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نحو �إعادة فهم وبحث التاريخ لاإ�سلامي 

في �سياق التاريخ ال�شامل

ثنيو  • نورالدين 

لح�ضارة  كمادة  والإ�سلامي  العربي  العالمين  في  وتُبْحَث  الإ�سلامي  التاريخ  مادة  �س  تُدَرَّ
�س ويُدْرَ�س  انقر�ضت، �أي، زمن الع�صر الذهبي للح�ضارة الإ�سلامية. فالتاريخ الإ�سلامي، يُدَرَّ
�أي�ضا مع مجموعة مواد تاريخية �أخرى مثل الح�ضارات القديمة والو�سيطة والحديثة، وفق 
التقويم والتحقيب الغربيين، وهو تق�سيم يراعي مقررات وبرامج العلوم الغربية ومقت�ضيات 

الم�ؤ�س�سات الجامعية والبحثية فيها.

لكن، مع تطور الم�ؤ�س�سات الجامعية ومراكز الدرا�سات والبحث العلمي في العالم العربي 
التدري�س  النظر من حيث  �إعادة  �إلى  الإ�سلامي يحتاج  التاريخ  البحث في  والإ�سلامي، �صار 

وو�ضع مقرراته من مفردات ومقايي�س وفق الأفق العلمي المتاح اليوم، �أي عالمية المعرفة. 

الحديث  الفهم  ثم  للتاريخ  الجديد  المعنى  يتطلب  الإ�سلام،  تاريخ  في  البحث  �صار  فقد 
للإ�سلام ذاته كر�سالة للعالمين، تبحث عن معنى جديد في �سياق العولمة التي ت�شمل الجميع. 
والقوميات  الخ�صو�صيات  عن  يترفع  عال  م�ستوى  هما  العلمي   والبحث  الجامعي  فالتعليم 
العالمين  �سادت  التي  الأحادية  والنظرات  والع�صبيات  ال�شوفينيات  على  ويعلو  والمذهبيات، 
العربي والإ�سلامي زمن ما قبل الدولة – الأمة، ويحاول �أن ي�صل �إلى م�ستوى المعرفة الإن�سانية 

والعالمية، التي تقبل الفهم في كافة م�ؤ�س�سات التعليم الجامعي في العالم.

في زمن العولمة الفائق، �صارت التخ�ص�صات العلمية تدرّ�س وتُدْرَ�س في �أفق تجاوزها �إلى ما 
هو �أرحب و�أ�شمل من �أجل تقا�سم منافعها مع الآخرين. والإ�سلام، ر�سالة �سماوية تنطوي على 
ما هو �أرحب و�أ�شمل، وتخاطب النا�س كافة، كما ورد ذلك في القر�آن الكريم. وعليه، فخا�صية 
البحث التاريخي للإ�سلام، هو بحث ودرا�سة بر�سم تعميم المعرفة على �سائر ال�شعوب والأمم، 

بعيداً عن �أية نزعة احتكارية �أو انتقائية �أو تهمي�شية.

الإ�سلامية. للعلوم  القادر  عبد  الأمير  جامعة  في  • ا�ستاذ 
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�أن  من  الإ�سلامي  التاريخ  في  البحث  ت�ساعد  �أن  يمكن  مقاربات،  مجموعة  اليوم  هناك 
ما  على  �إ�شكالياته،  و  ومقايي�سه  مقرراته  �صياغة  �إعادة  �إلى  �سبيل  ك�أف�ضل  منها  ي�ستفيد 
تقت�ضي به مراكز البحث العلمي و لتعليم الجامعي، �سواء في العالمين العربي والإ�سلامي �أو 
 ، postcoloniale في الغرب �أي�ضا. نذكر منها على �سبيل المثال: المقاربة لما بعد الكولونيالية
وقد و�ضع �أ�س�سها وبلورها مجموعة باحثين �آ�سيويين و�أفارقة وغربيين متحفظين على المدار�س 

الكولونيالية  الخطابات الا�ستعمارية.  

تجاوز  لحظة  في  ت�ضعنا   ،post nationale والقوميات  الوطنيات  بعد  لما  والمقاربة 
التي �سادت لأكثر من ن�صف قرن،  والإ�سلامية  العربية  الر�سمية لأنظمة الحكم  الخطابات 
وات�سمت بالنزعة الوطنية ال�ضيقة والكتابة التاريخية الانتقائية، التي تخفي حقائق الآخرين، 

مبرزة ما تعتقد ب�أنها حقائقها التاريخية. 

�أن هناك مقاربة على قدر كبير من الأهمية العلمية والإجرائية والمعروفة بالمقاربة  كما 
ال�شاملة globale، تتعامل مع التاريخ بمجمله، لي�شمل كل الح�ضارات والثقافات، والبحث عن 
حلقاته الأ�سا�سية ك�أف�ضل �سبيل �إلى معرفة معنى التاريخ ذاته، بحيث يفلت من �أي احتكارية  

وا�ستئثار قومي. 
لغة البحث العلمي، �أو ال�سبيل �إلى تفكيك الخطاب المخاتل

والتحليل  وال�شرح  التعبير  نا�صية  امتلاك  على  القدرة  من  تعاني  العربية  للغة  تزال  ما 
للوقائع والأحداث التي جرت في الما�ضي، بخا�صة منه، التاريخ الحديث و المعا�صر. فااعربية، 
ب�سبب ق�صور �أهلها، لا تملك الأ�سلوب العلمي �أو القدرة على تفكيك الخطابات الإيديولوجية 

وال�سيا�سية العربية والإ�سلامية، التي ت�ستندت عليها الأنظمة في القرن الع�شرين. 

ونق�صد باللغة العلمية هنا، تلك التي تعبر عن عقل محدد، �أي عن مجال له �آلياته و�أدواته 
في التعبير والإف�صاح عن ق�ضاياه و�إ�شكالياته، فالتاريخ كما هو معروف، لم يعد درا�سة الما�ضي 
ح�سب، بل يدر�س  الما�ضي عبر الحا�ضر، دونما �سقوط في ما يعرف بالمغالطة التاريخية �أو 
التداخل التاريخي، �أي التعبير عن لحظة تاريخية م�ضت بلغة حا�ضرة �أوحت معانيها ق�ضايا 

وم�سائل تتعلق بالفكر المعا�صر.

المعادل  تكمن في غياب  والإ�سلامي،  العربي  التاريخي  البحث  منها  يعاني  التي  اللغة  لا، 
الإ�سلامي  التاريخان  �شهدها  التي  الحكم  �أنظمة  وتحليل  تفكيك  م�ستوى  على  المو�ضوعي 



677

والعربي في مختلف الأزمنة.

ففي مجال غياب المعادل المو�ضوعي، �أي باللغة والنقد والتحليل الذي ي�شتغل على مو�ضوع 
يوازيها على م�ستوى المعالجة والنزاهة العلمية، كما فعل مثلا ابن خلدون في نهاية القرن الرابع 
ع�شر، عندما عالج تاريخ العرب والبربر بمقاربة نقدية، وبحث عن الم�صطلح العربي المنا�سب 

للتحليل والدرا�سة وال�شرح، بخا�صة في مقدمته  )الكتاب الأول من تاريخه ال�شامل(. 

ت�أ�سي�س للخطاب التاريخي  ال�شارح لبداية  كانت لحظة ابن خلدون مع مقدمته، لحظة 
�أفول نجم العرب والم�سلمين وخروجهم من التاريخ، ومنذها، وكتابة التاريخ العربي تنتظر 
اجتراحا �آخر يتناول مو�ضوعه من وحي حقائق الع�صر ومتطلباته، لكن الانتظار طال، �إلى 
جاءت البدايات الحديثة من العرب الذين امتلكوا نا�صية اللغات الأجنبية وطوّعوها، لتتجاوب 

�أكثر مع مو�ضوع التاريخ العربي والإ�سلامي. 

�ألبير  مثلا  فعل  ما  على  الحديثة،  المناهج  وفق  العرب  تاريخ  حول  درا�سات  ظهرت  فقد 
حوراني في �سفره المهم: تاريخ ال�شعوب العربية ، والذي ما كان له �أن يكتبه لولا موقعه الفكري 
والعلمي الذي جمع فيه الثقافتان العربية والغربية في وحدة بحثية، ي�صعب ف�صم عراها في 
الزمن المعا�صر، بحيث تتداخل المعارف وتن�صهر التخ�ص�صات والمجالات في �إ�شكاليات واحدة. 

فقط الوعي الحاد، هو الذي ي�ستطيع �أن يف�صل بينها على الم�ستوين التعليمي والبيداغوجي.

فالموقع الجديد للباحث العربي، يجب �أن يكون على �صلة بالغرب من الناحيتين الثقافية 
البريطانية،  لل�سلطات  وم�ست�شار  كخبير  حوراني  فعل  ما  على  الوظيفية،  حتى  �أو  والعلمية، 
�إذ �سمح له موقعه من امتلاك م�سافة نقدية، قلما توافرت لغيره ممن ان�ساقوا �إلى الكتابة 
الإيديولوجية والتبريرية وال�شعبوية، فموقعه ي�شبه �إلى حد ما، مع مراعاة ال�سياق التاريخي، 
موقع ابن خلدون، الذي تنقل بين عدة مناطق مختلفة من �أر�ض العرب والبربر والم�سلمين، 

لتيمكن من �أن يكتب رائعته "المقدمة". 

ظاهرة  والمعا�صرة،  الحديثة  التاريخية  الكتابة  مجال  في  حوراني  حالة  �أن  والحقيقة، 
معرفية وعلمية، لها مثيلاتها على �صعيد الفكر والدين، بحيث وفرت و�ضعيات جديدة لكتاب 
ومفكرين، كي ينجزوا �أعمالا رائعة من منطلق الإطار الفكري والمرجعي الذي يجمع �أكثر من 

لغة وثقافة. 
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رائعته  كتب  الذي  �سعيد  �إدوارد  الأميركي  الفل�سطيني/  المفكر  في  الحالة  هذه  وتوفّرت 
"الا�ست�شراق"  بالانجليزية في نهاية �سبعينيات القرن الع�شرين، اذ انتقد فيها الا�ست�شراق 
الغربي، ف�أقر في كل مراكز البحوث والدرا�سات في العالم المهتمة بال��شأنين العربي والإ�سلامي، 

ف�ضلا عن الدوائر ال�سيا�سية و�صناعة الر�أي العام. 

كانت لحظة ظهور الكتاب، وما �أثاره من نقا�ش وجدال، في�صلا بين ا�ست�شراق كلا�سيكي 
و�آخر يبحث عن مدلولات جديدة، �إذا لم نقل �أنه �أر�سى نهاية للا�ست�شراق ذاته ك�سلطة معرفية 

يحتكرها الغرب. 

�أف�ضل بما لا يقا�س من النقد الإ�سلامي والعربي القومي الذي اكتفى  وكان هذا النقد، 
بالتنديد والردود المت�شنجة التي لا تلام�س المو�ضوع في مدلوله العلمي و�سياقه المعرفي الحديث 

والمعا�صر، بل ا�ستمرار لمعارك الا�ستعمار بو�سائل �أخرى.

كذلك الأمر بالن�سبة للفكر الإ�سلامي محمد �أركون الذي �سمح له فكره المتو�سطي )ن�سبة 
�سياقه  في  المتو�سطي  الإ�سلام  ثقافات  وفكرية،  ثقافية  وحدة  في  الجمع  المتو�سط(  للبحر 
الفهم  ثم  من  وتجاوز  الو�سيط(،  للع�صر  )ن�سبة  الو�سيطي  منه  وبخا�صة  العام،  الح�ضاري 
التراثي التقليدي الذي يق�صر الإ�سلام فيه على �إ�سلام الجزيرة العربية وامتداداته الحديثة 

في الفهم ال�سلفي والوهابي. 

القرن  في  الإ�سلامية  الحالة  عن  التعبير  على  الفرن�سية  اللغة  ن  يمرِّ �أن  �أركون  ا�ستطاع 
للظاهرة  الراهنة  الإن�سانية  الثقافة  في  مجالا  يحرر  �أن  من  تمكّن  كما  بعده،  وما  الع�شرين 
الإ�سلامية، كما فعل من قبله المفكر الجزائري مالك بن نبي في �أربعينيات القرن الما�ضي في 

كتابه "الظاهرة القر�آنية"  باللغة الفرن�سية. 

احتلال  �إلى  والفكر، �صارت تحتاج  التاريخ  العلمية في مجال  البحوث  �إن  القول،  مجمل 
ك�أف�ضل  ودرا�سية،  بحثية  ومخابر  مراكز  عبر  والثقافات  اللغات  بين  تجمع  جديدة،  مواقع 

�سبيل للوقوف على المو�ضوع من مختلف جوانبه و�أبعاده وم�ستوياته. 

عالمية  عن  وعّرب  وح�ضارتها،  العربية  الثقافة  في  الإن�سانية   الجوانب  عن  �أركون  ك�شف 
الإ�سلام وتطبيقاته المختلفة والمتنوعة، جغرافيا وتاريخيا. 

واليوم، �صار ب�إمكان الباحث �أن يدرك ويعي قيمة الإ�سلام في جنوب �شرق �آ�سيا و�أوروبا، 
كما كان ��شأن الإ�سلام مع ح�ضارة الأتراك والفر�س  في ال�سابق.
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وحتى لا نفتئت على الإن�صاف والحقيقة، نقول �إن هناك بحوثا عربية على م�ستوى الفكر 
ق�ضايا  النظر في  لا�ستئناف  الفكري  التاريخي-  البحث  و�أدوات  ا�ستعانت بمفاهيم  العربي، 
العقل العربي الحديث والمعا�صر، على ما فعل محمد عابد الجابري في م�شروعه "نقد العقل 
العربي ، الذي قدم فيه ما يفوق وجهة نظر ويقترب من النظرية في تحليل الأنظمة المعرفية 

للتاريخ الثقافي وال�سيا�سي للعقل العربي، وما انتجه هذا العقل نف�سه. 

�إن اللغة الغالبة في مجال البحث التاريخي في العالم العربي، لغة تمجيد الإ�سلام �أو التنديد 
بالا�ستعمار البغي�ض، والوقت ذاته، لغة الانت�صار على �أنظمة الحكم العربية والإ�سلامية غير 

الديمقراطية، مما يعبر في نهاية المطاف عن �أزمة البحث التاريخي العربي والإ�سلامي.

فالبحث على هذا النحو، يقدّم نتائج جاهزة، واللغة الم�ستخدمة فيه، تبريرية، لا تتعامل مع 
معطيات ووقائع و�أحداث ومواقف لم ت�أخذ م�سمياتها، وكل ما في الأمر، �أن الباحث الم�ستوعب 
قات وما قبليات وت�صورات ناجزة، يقع عليه فقط توكيدها على  ينطلق في "بحثه" من م�سَبِّ

�صعيد الأمثلة وال�شواهد من التاريخ .

وهكذا، تتعطل لغة البحث العلمي عندما يجد الباحث نف�سه غير قادر على �أن يبدع ويخلق 
المفردات والمعاني الجديدة التي تحرمه من الفَرَادَة singularité والتميّز والاختلاف على 
�أ�سا�س �أن الأحداث والمواقع جاءت كلها في �سياق تاريخي، تحكمه الن�سبية، وبخا�صة عندما 
التطور  �أ�صل  لأن  الذهبي،  ع�صرها  في  والإ�سلامية  العربية  الح�ضارة  تاريخ  ب�صدد  نكون 
والازدهار في هذه المرحلة، مت�أت من التنوع والثراء وغناء العوامل التي �ساعدت على ظهور 
ى خلفيات و�سياق ونهاية الح�ضارات على  هذه الح�ضارة، ومن ثم ي�صبح ديدن الباحث تق�صّ

تنوعها واختلافها، ك�أف�ضل �سبيل �إلى �إدراك حقيقة ن�شوء وازدهار ثم انهيار الح�ضارات.

من ال�صعوبة بمكان �أن نجيل ونركز النظر على ثقافة �أو ح�ضارة معينة دونما نقل النظر 
الح�ضارة  ن��شأة  في  ذاك  �أو  القدر  بهذا  �أ�سهمت  �أخرى،  وح�ضارية  ثقافية  مواقع  �إلى  �أي�ضا 
القائمة، كالح�ضارة الغربية التي �صارت مراكز بحثها ودرا�سات ت�ستوعب وتبحث في ق�ضايا 

العرب والإ�سلام، �أكثر مما هو عليه ال��شأن في العالمين العربي والإ�سلامي.

نقد  �إلى  نحتاج  العلمية،  باللغة  والإ�سلامي   العربي  العالمين  في  العلمي  البحث  �صلة  في 
عقب  جاءت  التي  والإ�سلامية  العربية  ال�سيا�سية  التجارب  لإن  الر�سمي،  الوطني  التاريخ 
الحرب العالمية الثانية، والا�ستقلالات الوطنية، لم توفر الحد الأدنى لتحقيق به قيام الدولة 
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هة عن القبائل والطرق ال�صوفية والع�شائر والمنطقة  الوطنية المجردة عن الأ�شخا�ص والمنزَّ
النظام  منطق  على  الا�ستناد  الجديدة  والإ�سلامية  العربية  القيادات  وا�صلت  بل  والجهة، 
ال�سيا�سي لما قبل الدولة المدنية الحديثة، وثم �ضيعت فر�صة كتابة تاريخها الخا�ص الم�ستقل 

عن بنية القبيلة والع�شيرة.. 

وا�ستمرت هذه البُنى التقليدية في �سياق مخالف تماما ل�سياقها التاريخي العام، ةانعك�س 
�أجلت  وانقلابات جهوية،  و�إ�سلامية وفتن مذهبية  �أهلية  طائفية عربية  بخا�صة في حروب 
م�شروع الدولة الوطنية بمعناها ال�سليم ال�ضامن للتنمية، ومنها كتابة تاريخ العرب والم�سلمين 
م�ستقلا عن الدوائر الر�سمية، وفي ف�ضاء مراكز بحوث ودرا�سات م�ستقلة علميا و�أكاديميا . 

ويجب �أن ت�ستند الدوائر الحكومية والهيئات الر�سمية على نتائج بحوث المراكز والمخابر 
ال�سيا�سات  ور�سم  الت�شريعية  قوانينها  و�سن  قراراتها  و�إ�صدار  ل�صناعة  الم�ستقلة  العلمية 

التنموية، ومنها �ضبط �إ�شكاليات البحث التاريخي والاجتماعي وال�سيا�سي .

نقد المنظور الإ�سلامي للتاريخ الإن�ساني 

 البحث عن منظور �إ�سلامي  لبحث تاريخ العالم المعا�صر ونظامه الدولي الراهن، ينطوي 
ثالثاوية خلال الحقبة  والعالم  والعربية  الإ�سلامية  الدوائر  وتنتقده  �إليه  تنبه  على ما كانت 
وت�شجب  تطعن  الدوائر  هذه  كانت  اذ  الوطني،  الا�ستقلال  خلال   تلاها  وما  الا�ستعمارية 
الر�ؤية المركزية الأوروبية في درا�ستها للتاريخ الإن�ساني والعالمي، بمعنى �أن البحث عن المنظور 
المرة  هذه  تنقلب  بحيث  والم�سلم،  العربي  الباحث  ينتقده  كان  ما  لتكرار  دعوة  الإ�سلامي، 
الفا�سد  اياه معيارا لقيا�س ال�صحيح من  التاريخ الأوروبي، متخذة  الر�ؤية المنكفئة على  من 
الذات  �إلى  لتنتقل  الم�ستقبلية،  وم�آلاتها  الح�ضارية  وم�ساراتها  ال�شعوب  ما�ضي  تف�سير  في 
الإ�سلامية وتتخذ منها معيارا للحكم على تاريخ �أمم و�شعوب �أخرى ومحاكمتهم، بناءً على 

�صراعات ومذاهب وعقائد دينية. 

�إن النزعة الإطلاقية في مجال العلوم الإن�سانية والاجتماعية، ومنها البحث التاريخي �أو 
ال�سيا�سي، لي�ست مطلوبة ولا محبّذة في عالمنا المعا�صر، الذي �صار معا�صرا لكل الأمم والدول 
الإ�سلامي  التاريخ  مجال  في  العلمي  البحث  تحرير  نحو  خطوة  ف�أول  وهكذا،  والمجتمعات. 
وح�ضارتها، هو تخطي الر�ؤية الدينية ومحاولة تعميمها على �سائر الم�سارات التاريخية على 

تنوعها واختلافاتها المذهلة. 



681

جانب  الى  بعده  ا�ستيعاب  يعني  ما  بقدر  للدين  التنكر  �إطلاقا  يعني  لا  هنا،  والتخطي 
نتائج  �إلى  العلمي  البحث  ويخل�ص  �أكثر،  والمنهجية  الر�ؤية  لت�ستقيم  �أخرى،  �أبعاد  ا�ستيعاب 

�أكثر م�صداقية وجدية. 

كما �أن التخطي �أي�ضا يعني تلافي المنظور الإ�سلامي كما يَنْظر �إليه ويُنَظّر له �أ�صحابه، 
لأنهم م�شدودون �إلى عالم عربي و�إ�سلامي متخلّف يفتقر �إلى الر�صيد الحديث الذي ي�ؤثر في 

العلاقات الدولية، ومن ثم خلق الحدث  الفاعل في المجتمع الدولي.

لم يعد الغرب غربا كما كنا ننظر �إليه زمن الا�ستعمار وحركات التحرر الوطني، كما �أن 
البحث  بقينا  في مجال  لكننا  الأوروبيون،  الم�ست�شرقون  ما �صوّره  �شرقا على  يبقَ  ال�شرق لم 
ال�شرق �شرق ولا يمكن  و  الغرب غرب  �أن  الفر�ضيات على  الإ�شكاليات ون�ضع  العلمي ن�صوغ 
�إلتقائهما �إطلاقا، ون�سخر كل التر�سانة العدائية لكي تحجب عنا عنا�صر المو�ضوع المراد بحثه 
في ظل النظريات العلمية الحديثة، وفي �سياق ح�ضارة الإن�سان المعا�صر. الإن�سان في كل �أبعاده 
�أو  الوطنية  التواريخ  ولي�س  الإن�ساني  التاريخ  كل  تكثف  التي  للحظة  والمعا�صر  وجد،  وحيثما 

الإمبراطوريات القديمة والو�سيطة �إلى القرن التا�سع ع�شر. 

وهكذا، ن�ؤاخذ الغرب على �أنه ينظر ويتعامل مع التاريخ بمعناه الكبير وال�شامل من منظوره 
الخا�ص، �أو ما كان يعرف بالمركزية الأوروبية، التي تختزل الآخر في مجموعة �أحكام و�أو�صاف 
تعدمه من �أية �إمكانية �إلى �إ�ضافة الجديد والهام �إلى التاريخ الهيجلي- المارك�سي- الإن�ساني 

ر وي�ؤرخ له من لحظات و�أحداث ومواقف ومواقع غربية.  العام، بل كل �شيء يف�سَّ

لا، �إذا كنا نعاتب الغرب على مثل هذه الت�صور �أو المنظور، فالأحرى بنا �ألا نقع في هذا 
العلمي  التقدم  من  المطلوب  الر�صيد  �إلى  نفتقر  ونحن  بخا�صة  العلمي" نف�سه،  "المحظور 
لكي  عالميا،  البحث  قيد  تو�ضع  جديدة،  �إ�شكاليات  �صياغة  من  يمكننا  الذي  والح�ضاري 
تحوز على �شرعية التداول والتناول في مراكز البحث العلمي والم�ؤ�س�سات الأكاديمية ومخابر 

الدرا�سات والتجارب والتحليلات. 

العالم  �إلى  العالم عالمية، لأن منتوجها ي�صل  والبحثية في  العلمية  الهيئات  �صارت جميع 
العلمي،  ال�سلَّم  �أو ذاك، ومن ثم �صار الجميع على  القدر  كافة، وي�ستفاد منه ويوظف بهذا 
لَّم، على غرار الدول الموجودة في هذا  والكل يجب �أن يبحث عن مكانته وترتيبه في هذا ال�سُّ
العالم لكن بترتيب مختلف يحدد درجة تقدمها �أو ت�أخرها، وعلينا �أن نبحث �أين يقع العالم 
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العربي والإ�سلامي في مجال البحث العلمي، �ضمن هذا ال�سّلم لكي نقدم �أو نحجم على اقتراح 
البدائل �أو المنظورات.

هون  �أن دعاة المنظور الإ�سلامي كثيرا ما ينوِّ �أن ن�ؤكد حقيقة معرفية مفادها  من المفيد 
الغرب،  في  والطبيعة  والمجتمع  الإن�سان  علوم  و�أهمية  بقيمة  ودرا�ساتهم  بحوثهم  مدخل  في 
ويعترفون �أكثر بالمقاربات والمناهج وطرق ا�ستخلا�ص النتائج وتطبيقات الجداول والبيانات 
والإح�صاء، وما يمكن �أن يح�صل من فوائد على �صعيد الدرو�س والتطبيقات التي ت�ساعد على 
�إ�صدار القرارات، لكن �سرعان ما تفتر  �شحنة التنويه والاعتراف عندما ي�صبح المو�ضوع عن 
والعَجْز  الفَ�سَاد  و  التَّخَلُّف  وتَقْيِيد  التبرير  لغة  فتبد�أ  �سيا�سية وطنية،  و�أنظمة  ق�ضايا عربية 
�صفه،  في  الواقف  الخام�س  والطابور  الأجنبي  والتدخل  والإ�ستعمار  الخارجية  بالم�ؤامرات 
ليغدو المو�ضوع كله خارج التحكم العلمي والدرا�سة المو�ضوعية، و�إلا كيف نف�سر انهيار الأنظمة 

العربية تباعا ك�أوراق الخريف، لو لم تكن كلها وقفت �ضد التجديد والتغيير والإنماء. 

والتقييم، وهم لا  الدار�سة  والم�سلمون من حيز  العرب  المو�ضوعية ويخرج  ت�ضيع  وهكذا، 
ت�ساعدهم  ومختبراتها  بحوثها،  ومراكز  الغربية  الدرا�سات  مجال  �إلى  دخلوا  ب�أنهم  يدرون 

وت�سعفهم بالكفاءات العربية والم�سلمة المهاجرة .

�إمكانية  �أي  العالمية،  المواجهة  خط  الإ�سلامي" على  "المنظور  دخول  �إمكانية  ولنفتر�ض 
الاعترا�ض  فان  والم�ستقبلية،  التاريخية  �أبعادها  في  الدولية  للحياة  �إ�سلامية  ر�ؤية  تر�سيمه، 
الذي يثور فورا، هو �أن المقايي�س وال�شروط الفقهية والعقائد وال�سيا�سة ال�شرعية التي ي�ستند 
عليها هذا المنظور في البحث التاريخي، لي�ست �إطلاقا مو�ضع اتفاق، بل خلافية في الأ�صل، 
وي�صعب التوا�صل معها لاحقا، بخا�صة في زمننا المعا�صر الفائق، الذي قلما يطيل التعامل مع 

الأطر المرجعية ومحددتها المعرفية والمفاهمية. 

ومن هنا، ف�إن �إعادة �إنتاج ما كان يعرف بال�سيا�سة ال�شرعية وفقه الإمامة ودار الحرب 
ودار الإ�سلام، دعوة �إلى زيادة الخلاف في غير ع�صره، هذا من جانب، ومن جانب �آخر، ف�إن 
والإعداد  العلمي  البحث  لإعادة �صياغة  ك�سبيل  الإ�سلامية  الر�ؤية  تلم�س  التي تحاول  الجهة 
لم�شروع ح�ضاري عام للحياة الإن�سانية ، ا�ستفادت من العلوم الأوروبية الغربية �إلى الحد الذي 
نبهها �إلى ما يزخر به تراثها الديني والفكري والأدبي في ع�صر ازدهار الح�ضارة الإ�سلامية 

في ف�ضاءاتها المتنوعة  ولي�س العربية فقط.
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يعاني "المنظور الإ�سلامي" كم�شروع لبناء علاقات دولية جديدة منذ البداية، من ق�صور 
الزمن  في  �شهدت  والإ�سلامية  العربية  البلدان  �أن  نجد  فعندما  تحقيقه،  �إمكانات  وغياب 
ت�ؤهلها  لا  وثورات،  وانقلابات  وفتنا  ومعارك  حروبا  الثانية،  العالمية  الحرب  بعد  الحديث، 
�إلى تقديم �أي بديل �أو منظور يمكن �أن ي�ساعد بقية العالم في الخروج من �أزماته، لا بل ان 
�إلى  بالانتقال  لي�سعفه  الدولي،  المجتمع  �إلى  بحاجة  يزالان   ما  والإ�سلامي،  العربي  العالمين 
اليمن،  ال�سودان،  ال�صومال،  العراق،  في  ن�شاهد:  ما  على  الرا�شد،  والحكم  الديمقراطية 
�سورية.. وهكذا، فغياب الخبرة والتجربة كمعيار و�سند يبرر المنظور الإ�سلامي، يحول دون 

�إ�ضفاء �أية م�صداقية عليه.

وعليه، فان اكت�شاف الما�ضي لا يعنى بال�ضرورة التعامل معه في الحياة الب�شرية الراهنة، 
به وربطه  للتعريف  والدرا�سة  البحث  وبعيدا عن مجالات  لما كان متواريا  ا�ستعادة  بل هو  لا 

بالم�شروع الإن�ساني الذي ي�سهم فيه الجميع.

والثقافات  الح�ضارات  كل  مع  ا�شتبكا  في�ض،  من  غي�ض  والإ�سلامي،  العربي  فالتراثان 
ال�سابقة عليهما واللاحقة لهما، وبخا�صة الح�ضارة الأوروبية الأميركية في لحظتها الحديثة 

والمعا�صرة. 

يعني  يعد  لم  نفتر�ضه،  �أن  لنا  عنّ  �إذا  المنظور،  هذا  ف�إن  و�صريح،  وا�ضح  �آخر  وبتعبير 
ذاته،  الغرب  �إلى  ي�صل  لكي  الكلا�سيكية  الجغرافيا  يتعدى  �صار  فالإ�سلام،  ال�شرق ح�سب، 
الغرب الذي يهتم بالإ�سلام في ر�سالته الإن�سانية والعالمية وتوجهاته الربانية، كما يوحي بذلك 

القر�آن الكريم. 

والإ�شكاليات  البحوث  ومراكز  المخابر  عبر  الغرب  في  موجود  ال�شرق  من  جزء  �صار 
الجديدة، التي تتقاطع مع عدة مناهج ومقاربات وبعدة لغات، ف�ضلا على وجود الملايين من 
الم�سلمين والعرب الذي تختلف حياتهم في �أوروبا عنها في بلادهم الأ�صلية ويوا�صلون الطريق 

�إلى  م�ستقبل �آخر. 

يتطلب   ، مُعَّني منظور  اقتراح  �أن  هو  البال،  على  يغيب  �ألا  يجب  الذي  الآخر،  الأمر  �أما 
الأمة  الدولة/  مفهوم  ا�ستيعاب  على  قَبْلًا  القدرة  الحداثة،  بعد  ما  ع�صر  في  �أي  حاليا، 
�إلى  وتتطلع  بالاطمئنان  توحي  و�سليمة،  قارة  م�ؤ�س�سات  عليها في ظل  والا�ستقرار  وت�صورها 
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منظورات ور�ؤى �أخرى، فكيف وكل الدول العربية والإ�سلامية تقريبا، دخلت مرحلة التلا�شي 
والا�ضمحلال، ولي�س �أمامها من خلا�ص �إلا التجربة الغربية.

التاريخي العربي  �إ�شكاليات البحث  �إعادة �صياغة  وبناءً على ما تقدم، نحتاج في علمية 
والإ�سلامي في الوقت الراهن، راهن العولمة والمجتمع الدولي، �إلى ت�أكيد الحقائق التالية:

	�أن التاريخ الحديث للعرب، تحدد في بدايته �ضد الا�ستعمار والخلافة العثمانية ، اذ  .1
بد�أت لحظة الحداثة ال�سيا�سية في �سياق الحملة الفرن�سية على م�صر عام 1798، وتداعياتها 
على بلاد ال�شام �أي�ضا، وما �أ�سفرت عنه من قدرة محمد علي في بناء الدولة الم�صرية الحديثة، 

بتمتين �سلطته �ضد الأتراك. 

كانت نهاية القرن الثامن ع�شر ومطلع القرن التا�سع ع�شر، لحظة تكثف فيها فعل الغزو 
الفرن�سي مع المدنية الغربية، ولا يمكن ف�صل الفعلين عند التحليل التاريخي والبحث العلمي، 
لأن �إطلالة على ما �سجله ال�شيخ عبد الرحمن الجبرتي في كتابه عجائب الآثار يقطع بوجود 
الواقعة المفارقة التالية: �إن التجارب التي �أجراها علماء الحملة الفرن�سية �أمام الم�صريين، 
للحالة  مروع  تخلف  حالة  وجود  يعك�س  مما  والت�سا�ؤل،  والتعجب  الا�ستغراب  حيالها  �أبدوا 
�إذا  ما  تحديد،  �ضرورة  على  التاريخي  البحث  يحث  الذي  الأمر  اللحظة.  تلك  في  الم�صرية 
�أو انتقاما من الدولة  ت�أ�سيا بالمثال الفرن�سي  �إلى بناء دولته الحديثة  كان محمد علي �سعى 

العثمانية التي ت�سببت في كل هذه العطالة الح�ضارية بين العرب والغرب.

وبالعودة �إلى ال�سياق نف�سه، ميلاد النه�ضة العربية والإ�سلامية، لا يمكن �أن نف�صل  	.2
�أي�ضا.  دور العوا�صم الأوروبية في بلورتها للوعي القومي والوطني والديني للعرب والم�سلمين 
فقد كانت باري�س، على �سبيل المثال، العا�صمة التي ات�سعت لكل المعار�ضات العربية والإ�سلامية 
وانوية  والزعماء  القادة  من  الأول  الرعيل  �شكلوا  وجنود،  �أحرار  وتجار  و�أدباء  مفكرين  من 
الأحزاب لي�س للعرب والم�سلمين ح�سب، بل لكل البلدان التي كانت تعاني من نير الا�ستعمار، �إذ 
المناف�سة الا�ستعمارية في البحث عن المجالات الحيوية وال�صراع المحتدم بينها خارج �أوروبا، 

قابلته �أي�ضا �سيا�سة ا�ستيعاب العرب والم�سلمين داخل الدول المتروبولية. 

ولعل ابرز مظاهر هذا التناف�س لا�ستدراج العرب والم�سلمين �ضد �أو مع الدولة العثمانية كان 
في الحرب العالمية الأولى ثم ما تلاها من اعوام ما بعد الحرب وظهور ع�صبة الأمم. وهكذا، 
وبعيدا عن كل كلام في الايديولوجيات والوطنيات ال�ضيقة والنزعات ال�شوفينية، نجد، وعند 
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التحليل التاريخي �أن البحوث العلمية لتاريخ العرب والم�سلمين، لا تعبر عن تاريخهم الخا�ص، 
�إذا ا�سقط من الح�سبان لحظة التداخل بين الم�ستعمَر و الم�ستعمِر .

هناك ر�ؤية كو�سموبولية وغائية للإ�سلام ت�ستحق �أن يجرى التعاطي معها و�أخذها  	.3
عندما  التاريخ  بفل�سفة  يعرف  ما  �أو  التاريخ،  مو�ضوع  �أبعاد  من  كبعد  العلمي،  الح�سبان  في 
يتعلق بالبحث عن �سبل الخلا�ص الإن�ساني، لتندرج هذه الر�ؤية تماما �ضمن التاريخ ال�شامل، 
والإ�سلام �ضمن هذه الر�ؤية، هو ر�سالة �إلى العالمين وفي ذروته العالية التي تند عن �أي احتكار 
قومي وطائفي، بل �إن مفرداته من وحي القر�آن الكريم لغة ال�سماء  التي يتطلَّع الجميع �إلى 
تق�صي معانيها ودلالاتها لي�س بالعربية ح�سب، بل بكافة اللغات الموجود في العالم، لأن �أ�صلها 

كله ي�ؤول �إلى الأ�سماء التي تعلمها �آدم عليه ال�سلام، والذي تعود �إليه كافة الب�شرية. 

وقيمة العودة �إلى الن�صو�ص الإلهية الكبرى هو �أي�ضا تعبير عن التجارب المروّعة التي عانت 
منها الإن�سانية، بخا�صة في القرن الع�شرين، عندما �أرادت النازية والفا�شية وال�صهيونية �أن 
التاريخ في معناه  ولغة  لفل�سفة  �أحادية، مفارقة  �إيديولوجيات عن�صرية،  �أنظمتها على  تبنى 

الكبير، �أي وجهة الإن�سانية.. وهكذا.

فكل توجه غائي ي�ستند على لغة ال�سماء، يجب �أن يوفر �شروط تحقيق ذلك عبر تخطي 
من  بع�ضا  و�أن  بخا�صة  العالم،  و�أمم  �شعوب  لكل  المجال  وفتح  للإ�سلام  العربي  الاحتكار 
هذه الأمم المتطورة هي التي قربت منا ال�سماء، نرتاده عبر الطائرات والقنوات والمركبات 

الف�ضائية والأثير وال�سيبراني والهواتف، ال�سلكي واللا�سلكي .
ال�شرق والغرب في �سياق التاريخ ال�شامل

لم يعد ال�شرق �شرقا، ولا الغرب غربا على ما تحول �إليه العالم بعد الحرب العالمية الثانية 
وما �آل �إليه في ع�صر العولمة الذي ا�ستطاع �أن يلغي الجغرافيا، وي�ضع نهاية لتاريخ الحروب 

بين الكبار. 

فال�شرق والغرب يلتقيان على �أكثر من �صعيد، و�سيرورة التقارب لا تني تزيد مع الوقت، 
�إلغاء  �أو  والح�ضارية،  الثقافية  الكيانات،  �إعدام  �إطلاقا  تعني  لا  التقارب  لحظة  �أن  غير 
الخ�صو�صيات ومحوها، بقدر ما تعني دخول اعتبار جديد �إلى وعي الإن�سان، هو الوعي بقيمة 

العالم ككيان قائم بذاته وله ح�ضوره في حياته المعا�صر. 
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العام،  الدولي  القانون  الدولية،  العلاقات  الدولية،  الم�ؤ�س�سات  الدولي،  المجتمع  ففكرة 
الح�ضارة الإن�سانية، الديمقراطية العالمية، الحكم الرا�شد، كلها ت�ؤ�شر �إلى وجود وعي �إن�ساني 
جديد، يجايل ويحاذي فكرة العالم ككيان قائم بذاته، وكجزء من حياة الإن�سانية المعا�صرة.

�إن كل ال�سيا�سات الوطنية، ت�أخذ بعين الاعتبار الأبعاد العالمية ل�سيا�ساتها الداخلية، كما 
�أنها فو�ضت ن�سبة معينة من �صلاحياتها �إلى الم�ؤ�س�سات العالمية، ف�ضلا على ان�سيابية حركة 
التنقل والتحول الب�شري. كل ذلك �أ�ضاف قدرا كبيرا �إلى من�سوب الوعي الم�شترك بين �سكان 
العالم اليوم. وهكذا، ومرة �أخرى، يجب الت�أكيد على �أن الوعي بالح�ضارة الإن�سانية، الذي 
ب�أي حال، الخ�صو�صيات  التاريخ ال�شامل، لا يلغي  ي�أخذ على م�ستوى البحث العلمي مفهوم 
الثقافية والح�ضارية وتباين �أنماط التفكير والعي�ش حتى في المجتمع الواحد، بقدر ما يبحث 

�أكثر عن الأ�صول الم�شتركة بين الكلمات والأ�شياء التي تعبر عن تلك الخ�صو�صيات. 

التعليم ومفردات المقررات الجامعية، وكذل  �إعادة �صياغة برامج  �أو  متطلبات ت�صحيح 
الوعي  امتلاك  �إلى  تحتاجه،  ما  جملة  من  اليوم،  تحتاج  التي  التاريخي،  البحث  �إ�شكاليات 
الكافي وال�ضروري لتجديد الر�ؤية في العلاقة بين ال�شرق والغرب، والغرب وال�شرق، في �سياق 

لحظة عالمية القيم، ومنها القيمة العالمية للإ�سلام. 

عا�ش الإ�سلام والغرب فترات طويلة من ال�صراع والنزاع، ا�ستقرت على �أحكام ومواقف، 
خت في التاريخ، وبلغت ذروته مع لحظة الا�ستعمار  تحكمت في الر�ؤى المتبادلة بينهما، وتر�سَّ

الذي حجب الر�ؤية ال�سليمة لحقيقة ما كانت عليه ح�ضارات المتو�سط، ومنها الإ�سلام. 

ولعل �أول خطوة لت�صحيح هذه الر�ؤية، هو ما ا�ضطلعت به الحركات الوطنية والإ�صلاحية 
الدينية عندما قاومت النزعة الا�ستعمارية الأوروبية على كافة الأ�صعدة، وكان من نتائجها 
ا�ستعادة  وثانيا  الا�ستعمارية،  نزعتها  �إلى  انحرفت  عندما  الغربية  الح�ضارة  م�سار  تعديل 
للترقية  �سبيل  ك�أف�ضل  الحديثة،  المدنية  الدولة  نظام  ملتم�سة  والإ�سلامية،  العربية  الذات 

والتنمية الوطنية.

لكن ما ا�ستقر في الوعي العام، بخا�صة منه الأوروبي، وب�سبب الوجود الا�ستعماري ومكوثه 
من  و�أخلاقية  معنوية  ذخيرة  الإ�سلام  �أن  هو  والإ�سلامية،  العربية  البلاد  في  طويلة  لعهود 
الجهاد، وخطاب �إيديولوجي مناه�ض للغرب، وهذا �إلى حد ما يمكن تفهمه، عندما يتطلب 
الأمر �ضرورة اللجوء �إلى كل التراث والإمكانات التي تزخر به الأمة، لرفع الظلم والإجحاف 
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والا�ستغلال عن العالمين العربي والإ�سلامي، والمفارق، هو ا�ستمرار افترا�ض وجود الا�ستعمار 
حتى بعد الا�ستقلالات الوطنية، وتمكن النخب ال�سيا�سية والع�سكرية العربية من الو�صول �إلى 
�إدارة دفة الحكم والبقاء فيه، �إلى �أن عاودت المعار�ضات ال�سيا�سية �إلى توظيف �آخر للإ�سلام، 
لي�س �ضد الا�ستعمار الغربي "الكافر والمحتل"، بل �ضد الأنظمة العربية والإ�سلامية الطاغية، 

اذ �أو�ضحت في نهاية المطاف والتحليل، ب�أن الإ�سلام يمكن �أن يعار�ض الإ�سلام. 

ف�ساد ت�صور  للتعبير عن  واجتماعية  �سيا�سية  الإ�سلامية كظاهرة  وقد ظهرت الحركات 
�أنظمة الحكم العربي للإ�سلام وا�ستغلالها له، لا بل ر�أت فيها ا�ستمرارا للو�ضع الا�ستعماري 
بعد ما �أبّدت العمل بنظام حكم الطوارئ لعهود زمنية طويلة، ا�ستمر�أتها العائلات والأحزاب 

الحاكمة وك�أنها حالات عادية.

لكن، اليوم وبعد  ثورات الربيع العربي، الذي �أف�صح عن ف�ساد الأنظمة العربية وانطلاقاتها 
العلمي،  البحث  �صعيد  على  الأمر  يتطلب  والدولة،  والا�ستعمار  الإ�سلام  ت�صوُّر  في  الفا�سدة 
�إعادة �صياغة �إ�شكالية العلاقة بين العالمين الإ�سلامي والعربي مع الغرب الأوروبي والأميركي 
ثم ر�سم  والتفكير  ومن  الفهم  ي�ستقيم  العلاقة، حتى  العالم في هذه  بقية جغرافية  و�إدراج 

ال�سيا�سات على �أ�س�س �سليمة و�صحيحة. 

كونه  على  ف�ضلا  طويل،  وتاريخ  ومتنوعة  وا�سعة  جغرافيا  والإ�سلامي،  العربي  فالعالم 
ح�ضارة رائعة قد تتمكّن، وب�سبب ذلك، من احتلال الم�شهد العالمي، �أي �أن �أبرز �أحداث العالم 
تجري في المناطق العربية والإ�سلامية، ومنها يجري �أي�ضا ت�صوّر �أف�ضل ال�سيناريوهات المنقذة 

للح�ضارة الإن�سانية برمتها.

�صار العالم كما يقال، قرية �صغيرة، ويوازيه �أي�ضا عالم افترا�ضي قائم على ما هو �سيبراني 
و�أثيري وف�ضائي، وو�ضعت نهاية للجغرافيا على حد تعبير المفكر الفرن�سي بول فيريليو، اذ 

يقت�ضي بال�ضرورة �إعادة �صياغة البحوث والدرا�سات وفق و�ضعية العالم الجديدة. 

ي�ستطيع الإن�سان المعا�صر �أن يتمثل العالم في كليته وي�ضع في اللحظة ذاتها �إمكانية التنقل 
�إلى مناطق و�أقاليم �أخرى ليوا�صل فيها حياته، وب�إمكانه �أن ي�صنع هويته كما يرغب فيها، 
ولعل ابرز مظاهر هذا الو�ضع الإن�ساني الجديد، هو تعدد الهويَّات والجن�سيات وتنوّع البدائل 
نحو لم  المعا�صر على  الإن�سان  بعد مهم في حياة  للم�ستقبل،  والم�شاريع، فقد �صار  والبرامج 

يعهده من قبل. 
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�إعادة  �إلى  والدرا�سات،  البحوث  ومراكز  التعليم  مقررات  في  الا�ستعمار  م�س�ألة  تحتاج 
تقييم من حيث البحث عن حقيقة ما جرى، لي�س �ضدا على المحتل فقط، بل في �سياق ما كان 

ي�ستطيع فعله العالم العربي والإ�سلامي. 

�شهده  الذي  والغرب  الإ�سلام  بين  ال�صراع  خ�ضم  في  �أنه  القول  يمكن  المقام،  هذا  وفي 
ع�صرنا، �ضاعت ملامح الح�ضارة العربية الكلا�سيكية التي �سادت كع�صور ذهبية من وعي 
الم�سلم العادي، و�أن النخبة التي تعلمت في المدار�س الأوروبية هي التي ا�ستعادت وجه الح�ضارة 
العربية الزاهر وجايلته، بما ينتجه الغرب ك�أف�ضل حل لإ�شكالية التقدم في الع�صر الحديث. 

فالإ�شكالية الحقيقية، هي حقيقة التقدم والت�أخر  ون�صيب العرب والم�سلمين من كل واحدة 
بعد  عليه  وعوّلت  يط�أها،  الا�ستعمار لم  �أن  برغم  بلدان الخليج متخلفة،  كانت  فقد  منهما، 
الحرب العالمية الثانية في ا�ستثمار الثروات النفطية والو�ضع الا�ستراتيجي، كما �أن دولا عربية 
العربية  الأنظمة  بع�ض  الغالب تجاوبت  وفي  �أربعة عقود،  �أو  لثلاثة  �إلا  بها  �أخرى، لم يمكث 
لبنان،  مثلا في  ما جرى  على  فرن�سا  �أو  بريطانيا  كانت  �سواء  الوجود،  هذا  مع  والإ�سلامية 

الأردن، ليبيا، العراق.

فعلا، كان الا�ستعمار �ستارا قاتما حال دون ر�ؤية العرب والم�سلمين لتاريخهم وح�ضارتهم، 
مما حدا بالحركات الوطنية والإ�صلاحية �إلى الا�ستنجاد بالدين والتراث ومقومات الوطن 
ولو من وحي الفكر ال�سيا�سي الحديث، ك�أف�ضل �سبيل �إلى تعديل الم�سار الح�ضاري العام نحو 

ما هو عالمي و�إن�ساني بين بني الب�شر المعا�صرين. 

لكتابة  الجديدة  المقاربة  في  يندرج  البحث  هذا  �أن  هو  به،  نختم  �أن  يمكن  ما  وخلا�صة 
التاريخ في الع�صر الراهن، التي ترمي �إلى محاولة ا�ستيعاب جوانب ووقائع و�أحداث العالم 
في �أفق �شامل، ي�ستح�ضر جميع تواريخ الح�ضارات والثقافات، ويعيد لها اعتباراتها المفقودة، 
ومنها ح�ضارات ال�شعوب والأمم التي خا�ضت حركات تحرر �ضد الا�ستعمار الأوروبي، وبرهنت 
بذلك على وجود ر�صيد تاريخي وح�ضاري حفّزها على الت�صدي للفعل الا�ستعماري والتخل�ص 

منه. 

المجهود  �إطار  في  والمنهج  الر�ؤية  حيث  من  البحث،  هذا  يندرج  وموجز،  وا�ضح  وبتعبير 
 ،Word History"العلمي الذي تنكب عليه مجموعة م�ؤرخين في ما يعرف بـ"التاريخ العالمي
�أو التاريخ ال�شامل/العام/ الكوني، كما ترجم �إلى الفرن�سية Histoire globale . وم�ضمون 
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عليها،  �سابقة  وم�صادر  روافد  من  جاءت  و�أنها  �أ�صول  لها  الح�ضارات  �أن  هو  التوجه،  هذا 
وعلى البحث التاريخي والتحليل العلمي �أن يتعقب �أ�صول الح�ضارات والثقافات من �أجل �أن 
ولا  غربية  لي�ست  الحديثة  فالح�ضارة  ال�سابق،  �إلى  اللاحق  م�ساهمة  وقدر  مدى  على  يقف 
�أوروبية في التعبير المطلق، بل لها �أ�صول في الع�صر الو�سيط الإ�سلامي، ولها امتداد في الفكر 
اليوناني الذي كان �شرقيا في ع�صر عطائه الفكري العظيم، علاوة على �أن الح�ضارة الأوروبية 
الحديثة، لم تكت�سب ال�صفة الغربية، �إلا بعد و�صول القارة الأميركية )العالم الجديد(، �إلى 

الحياة الحديثة والمعا�صرة.

�إر�ساء  �أفق  في  ال�سيا�سية،  وحداته  �إدراج  �إلى  يرنو  الع�شرين،  القرن  طوال  العالم،  كان 
قوا�سم م�شتركة لبناء المجتمع الدولي، القائم على �أ�سا�س الدولة القومية، ولعلّ �أبرز مظاهر 
الحداثة ال�سيا�سية التي حققتها الحركات الوطنية، تكمن في تعديل م�سار التاريخ الأوروبي 

�إلى تاريخ عالمي و�إن�ساني .

كما ك�شف البحث، �أن التمادي في التعلق بالوطنية والرقي بها �إلى الإيديولوجية المطلقة، في 
�إطار ال�صراع بين الم�صالح الأوروبية، �أف�ضى �أي�ضا �إلى كوارث ب�شرية، مثل النازية والفا�شية، 
والأنظمة ال�شمولية المنغلقة، التي �صارت عاجزة على م�سايرة المفاهيم الجديدة، ومنها تطور 

مفهوم الوطنية ذاته.
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الهاوم�ش:

والمعروف  والإ�سلامية،  العربية  الجامعات  معظم  تطبقه  الذي  الجديد،  الجامعي  التعليمي  النظام  في 
بنظام )ل. م. د( �أي لي�سان�س )ثلاثة �أعوام(، ماج�ستير )عامان(، دكتوراه )ثلاثة �أعوام(، لا تتوافر 
�إلى  �أقرته، وت�سعى  التي  الأوروبية  البلدان  للتوا�صل معه، بمثل ما هو عليه في  الإمكانات المو�ضوعية 
الوحدة عبر �آليات و�سيا�سات عديدة، منها �سيا�سة التعليم الجامعي. يقوم هذا النظام التعليمي على 
بالم�ؤ�س�سات  بيئة محيطة  وجود  �أ�سا�س  على  مبا�شرة  التخ�ص�ص  �إلى  التوجه  �أي  التخ�ص�ص،  فل�سفة 
الجامعية، ت�ضمن الر�صيد الثقافي و الأر�ضية الم�شتركة للعلوم والتقنيات وال�صناعات، كما �أن نظام 
التعليم  م�سارات  بين  العبور  ب�إمكانية  وي�سمح  الجامعي،  التعليم  وحدة  فل�سفة  على  يقوم  )ل.م.د( 
المعادل  ال�شمالية، لكن هذا  �أميركا  �إلى  الأوروبي، وحتى  الأ�ستاذ والطالب بين دول الاتحاد  وانتقال 
غائب تماما في معظم البلدان العربية، بحيث ما يزال التعليم الجامعي يعاني غياب �سلطته العلمية 

الم�ستقلة عن �سلطة الحكم.

ال�سيا�سية  الأو�ضاع  حقائق  وتعادل  توازي  �أن  تحاول  التي  بالم�صطلحات  زاخرة  خلدون  ابن  مقدمة   
والاجتماعية والدينية للعرب في ما�ضيهم وراهنهم، والم�صطلح العربي عند ابن خلدون غير نهائي،  
دلالاته متفاوتة، تحاول القب�ض على المعنى في مجاليه العام �أو الخا�ص. مثال ذلك م�صطلح الدولة، 
فهو عنده كما لاحظ محمد عابد الجابري "الدولة في ا�صطلاح ابن خلدون هي على العموم الامتداد 
�أ- فمن حيث الامتداد في المكان، تكون الدولة عامة وخا�صة.  الزماني و المكاني لحكم ع�صبية ما. 
�سواء  الع�صبية الحاكمة  ال�سلطة  عليها  التي تجري  والأقاليم  المناطق  العامة، هي مجموع  –الدولة 
به  ا�ستقل  الذي  الإقليم  �أو  الولاية  هي  الخا�صة  والدولة  فقط،  ا�سمية  �أم  فعلية  ال�سلطة  هذه  كانت 
الوالي خارجا عن ال�سلطة المركزية. ب – �أما من حيث الامتداد في الزمان، ف�إن الدولة �إما كلية و�إما 
�شخ�صية. –الدولة الكلية، هي مدة حكم ع�صبية من الع�صبيات، التي يتعاقب فيها الملوك واحداً بعد 
�إلى يوم خروجه منها. الدولة العبا�سية، الدولة  �أ�سرة معينة منذ ا�ستلامها الحكم  �إنها حكم  �آخر. 
�أ�شخا�ص  من  واحد  �شخ�ص  حكم  مدة  هي  ال�شخ�صية،  –الدولة  الخ.  دية...  الموحِّ الدولة  الأموية، 
الدولة الكلية، مثل دولة الم�أمون، ودولة معاوية، دولة عبد الم�ؤمن... الخ". الجابري، �ص.290. كما 
التي  ال�سيا�سية  الم�صطلحات  بقية  عن  ف�ضلا  حادثة،  �أو  م�ستجدة  ودولة  م�ستقرة  دولة  عن  يتحدث 
اقت�ضاها  ودلالات  معان  ب�إ�ضفاء  خلدون  ابن  انفرد  التي  الم�صطلحات  قائمة  �أنظر  الحكم.  يتطلبها 
البحث التاريخي عنده، في: محمد عابد الجابري، فكر ابن خلدون، الع�صبية والدولة: معالم نظرية 

خلدونية في التاريخ الإ�سلامي، مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت، 1999.
 في كتابه الخطاب التاريخي، وهو �أي�ضا �أطروحته دكتوراه، يقدم المفكر المغربي علي �أومليل  جوانب من 
الفكر التاريخي عند ابن خلدون على النحو التالي "والمقدمة دفاع عن م�شروعية التغيير في التاريخ، 
ذلك �أن هذا الكتاب قدكتب لتبليغ خطاب محدد: �إن التاريخ قد انقلبت �أو�ضاعه ومع ذلك فما زال 
الع�صور  تبدّلت  وقد  ولّت.  بع�صور  مرتبطا  �صيغ  قد  )العربي(  فالتاريخ  هو،  هو  الم�ؤرخين  حديث 
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التقليد، ف�صار الم�ؤرخون المقلدون ي�ستن�سخون  الت�أريخ في  الت�أريخ، �سيما حين �سقط هذا  ولم يتبدّل 
عنه.  الحديث  يتغير  ولم  التاريخ  تغّير  �أن��شأتها.  التي  والع�صور  �أ�صولها  ن�سيت  التاريخ  عن  �أحاديث 
فيكون هدف المقدمة هو �إحداث تغيير جذري في الكتابة التاريخية )�أي الخطاب التاريخي( ملائم 
للتغيير الجذري الذي وقع في التاريخ. ينبغي رفع الخطاب التاريخي �إلى م�ستوى التاريخ الذي انقلبت 
�أو�ضاعه، والمقدمة عر�ض منهجي يبين كيف ينبغي �أن تكون هذه الكتابة التاريخية الجديدة، وقبل �أن 
يعر�ض ابن خلدون هذه الكتابة الجديدة يبد�أ بنقد الخطاب القديم. والنقد الموجه �إلى �أ�صول التاريخ 
، درا�سة  التاريخي  �أومليل، الخطاب  الأ�سا�سي الذي قام عليه"، علي  �إلى المنهج  العربي، وبال�ضبط 
لمنهجية ابن خلدون، معهد الإنماء العربي، بيروت، ]د.ت[، �ص.12،13. هذه الفقرة مع غيرها بل مع 
الفكرة الجوهرية للكتاب برمته، تفيد ب�ضرورة فك الارتباط بين التاريخ كعلم وكمو�ضوع م�ستقل بذاته 
عن كافة الاعتبارات التي تملك �سلطة معينة، مثل ال�سيا�سة والمال، والإعلام في الوقت الراهن، علاوة 
على �ضرورة ربط البحث التاريخي بمجرى التاريخ ال�شامل الذي لا يقت�صر على العرب و الم�سلمين 

فقط.

 Albert Hourani, histoire des peuples arabes, trad.  Paul Chamla, éd. Seuil, 
Paris, 1993.

  �إدوارد �سعيد، الا�ست�شراق المعرفة، ال�سلطة، الإن�شاء، ترجمة كمال �أبو ديب، م�ؤ�س�سة الأبحاث العربية، 
بيروت، ط.6، 2003.

 Malek Bennabi, le phénomène coranique, International islamic fédération 
ofstudentorganisations, Ryiadh, 1994.  

 كانت النزعة الإن�سانية، �أو الأن�سنة هي ف�ضاء �أطروحة تقدم بها �أركون لنيل �شهادة الدكتوراه من ال�سوربون 
في �سبعينيات القرن الما�ضي، و�صدرت في �آخر طبعة لها بترجمة د. ها�شم �صالح تحت عنوان نزعة 
النزعة  واكت�شاف  ال�ساقي، بيروت،1997.  والتوحيدي، دار  العربي، جيل م�سكويه  الفكر  الأن�سنة في 
الإن�سانية في الفكر العربي والإ�سلامي الكلا�سيكي، يتما�شى تماما مع حالة الفكر العالمي الذي ي�صبو 
دائما �إلى تعميم �إنتاجه على الجميع. و�إذا كانت بداية �أركون مع النزعة الإن�سانية، فقد كانت النهاية 
 Humanisme ،" مع النزعة الإن�سانية �أي�ضا. وكان �آخر ما �صدر عن المفكر الرّاحل " �أن�سنة و�إ�سلام

et Islam, combats et propositions,éd. Barzakh, Alger, 2007

يتكّون م�شروع المفكر المغربي محمد عابد الجابري "نقد العقل العربي" من �أربعة �أجزاء: تكوين العقل 
مركز  عن  �صدرت  وكلّها  الأخلاقي،  العقل  العربي،  ال�سيا�سي  العقل  العربي،  العقل  بنية  العربي، 
بالدرا�سة  يزال،  وما  المعا�صر  العربي  الفكر  وتناولها  الثمانينيات،  خلال  العربي  الوحدة  درا�سات 
�شكّل  الذي  المعرفي  ونظامها  العربية  الثقافة  تاريخ  النظر في  �إعادة  �ساعدت على  والنقد.  والتحليل 
العقل العربي وما �أنتجه. والمفيد �أن نذكر �أي�ضا عودة  الراحل الجابري �إلى درا�سة القر�آن الكريم في 
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م�شروع �آخر، انكب عليه طوال الع�شرية الأولى من القرن الواحد والع�شرين، تحت عنوان "فهم القر�آن 
الكريم"، بحيث ا�ست�أنف النظر في ر�سالة القر�آن الكريم عبر �آخر ما تو�صلت �إليه المعرفة الإن�سانية.

البحث  كلَّ�ست  التي  �إلى ردم كافة الاعتبارات  ت�سعى  العربي،  العالم  اليوم في  التي تجري  الثورات  لعلّ    
العلمية  �أن تمتلك  �أجل  من  والإ�سلامية  العربية  والدرا�سات  البحوث  مراكز  �أي�ضا  لتنتف�ض  العلمي، 
الع�صر  في  ال�سلطات  ف�صل  �إلى  �سبيل  ال�سيا�سية،ك�أف�ضل  ال�سلطة  �ضد  ولو  والمو�ضوعية،  والحيادية 
الفائق والتي تمكن فعلا من الوعي بالحقيقة التاريخية والتو�سم في العلم لك�شف واكت�شاف وتو�ضيح 

والوقوف على ما هو معقول من الأ�شياء والكلمات والمعاني.
  جامعاتنا العربية ومراكز البحث ما تزال تبحث عن �سلطتها العلمية التي �صادرتها ال�سلطات والأنظمة 
ال�سيا�سية، لتكري�س واقع فا�سد لا يقوى على التجديد والحرية، وهما �أ�سا�س البحث العلمي والتاريخي. 
العلمية"،  ال�سلطة  عن  تبحث  الجزائرية  "الجامعة  درا�ساتنا  �إلى  العودة  يمكن  المو�ضوع،  هذا  حول 
وفيه نقد لحالة جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية التي فقدت وجهتها ب�سبب غياب الخبرة 
ثنيو،  نورالدين  الإ�سلامية.  العلوم  تدري�س  في  متخ�ص�صة  جامعة  وظيفة  تقت�ضيها  التي  والكفاءة 
الجامعة الجزائرية تبحث عن ال�سلطة العلمية في: عبد الجليل التميمي، تحت �إ�شراف، حرية التعبير 

و الإنتاج المعرفي في الجامعات والمراكز البحثية العربية، م�ؤ�س�سة التميمي، تون�س، 2011.
 في الحالة الجزائرية، وعلى الرغم من الأموال الهائلة التي تغدقها وزارة التعليم العالي والبحث العلمي 
على مخابر البحث والدرا�سات، �إلا �أن هناك مفارقة �أو ما ي�شبه القطيعة التامة بين الجامعة والمجتمع، 

وبين  الدولة والبحث العلمي.
المنظور الإ�سلامي في البحث التاريخي، هو جانب من جوانب �أخرى، كان يرمي �إليها المعهد العالمي للفكر 
�أكثر من عقدين  �أ�سلمة المعرفة. و�إذا كان الم�شروع لم يرتب لما بعده، بعد  الإ�سلامي عبر م�شروعه: 
المجالات في  و  الف�ضاءات  تنوع  تنطوي على حالة من  كانت  ذاتها  البداية في حد  وجوده، فلأن  من 
الغرب، بحيث يمكن �أن يظهر م�شروع المنظور الإ�سلامي في وا�شنطن، لأن "دار الإ�سلام" في الوقت 
الراهن، ت�أبى مثل هذا التنظير ولا تعطيه كل �إمكانياته، ب�سبب غياب المناهج العلمية والف�ضاء العام 
الف�ضاء  وفي  �شيء،  كل  ي�صادر  ال�سيا�سي  يزال  فما  والأكاديمية،  العلمية  الفكرية،  للحرية  ال�ضامن 
الغربي الأميركي والأوروبي، ي�سمح بهذا النوع من البحث العلمي الحر، حتى ولو كان �ضد توجهاته 
ووجهاته. وعليه، فان المنظور الإ�سلامي في واقع الأمر هو �إمكانية غربية من جملة �إمكانيات �أخرى 
تمت في المجال الغربي على �صعيد الر�ؤية والمنهج والمقاربة، وبمعنى �آخر، هو تنوع داخل الواحد الغربي 

�إذا جاز التعبير.
�سائر  التوا�صل مع  والفاعلية وقدرته على  الذي يحمل الجدّة  الأ�صيل  الحدث هنا، بمعنى خلق الحدث 
�إلى القرن  المجتمعات والدول في هذا العالم المعا�صر، كما فعل الغرب منذ بداية النه�ضة الأوروبية 

الراهن، الذي لم ينقطع عن فعل الحدث الأ�صيل في كل تجلياته و�أبعاده وامتداداته التاريخية.
 ن�ستطيع �أن نعطى ع�شرات الأمثلة عن وجود مراكز بحوث ودرا�سات، تعنى بال��شأن العربي والإ�سلامي 
في الدول الأوروبية و الأمير كية وحتى الآ�سيوية، وت�ضطلع بن�شاطات علمية على قدر كبير من الأهمية  



694

العرب، هم  والمثقفين  والعلماء  �أن الخبراء  ال�سيا�سي  ال�صعيد  �أقلها على  لي�س  والإجرائية،  النظرية 
الذين �شكلوا المعار�ضة الحقيقية لأنظمة الحكم العربية المتهرئة وهم الذين عاينوها وحللوها ويعودون 
اليوم لإدارة الحكم فيها. نحن اليوم في عالم �إذا لم ت�ستطع �أن تمار�س الفعل ال�سيا�سي فت�صبح مفعولا 

به.
الوطنية  الحركات  �أن  هو  الا�ستعمار،  لمرحلة  التاريخي  التحليل  في  �إليه  نلتفت  قلّما  الذي  الآخر  الوجه 
والإ�صلاحية لم تكن تقاوم الا�ستعمار �إلا بعد ما ت�أكد لدى رموزها المثقفة والمتعلمة مكانة الح�ضارة 
ي للم�ستعمِر  التَّ�صدِّ العربية وقيمة الإ�سلام في العالم قبل النه�ضة الأوروبية، ومن ثم حر�صت على 
الذي يعيق �إمكانية توا�صل العرب والم�سلمين مع تراثهم  القديم، والذي لا يتناق�ض بحال مع الح�ضارة 
الحركات  ان   �أي  والإ�صلاحية،  الوطنية  النخبة  ف�إن  وعليه  الا�ستعماري.  وجهها  في  �إلا  الأوروبية 
القيمي  بالر�صيد  الوطنية، كانت معب�أة  الدولة  لبناء  الدين كمقوم جوهري  �أو  الوطن،  تو�سلت  التي 
والح�ضاري الإن�ساني الحديث، وهي تنا�ضل وتحارب الا�ستعمار الأوروبي في �أرا�ضيه وفي الم�ستعمرات 
�أي�ضا. وفي ال�سياق ذاته، وبخا�صة ونحن نعي�ش لحظة ما بعد الكولونيالية، نحتاج �إلى قراءة �إنتاج رواد 
وفاعلي الحركات الوطنية والإ�صلاحية التي كتبوها بلغات �أوروبية، و�إدراجها في مجال البحث العلمي 
التاريخي العربي والإ�سلامي. ففي مجال الت�أريخ للنه�ضة الإ�سلامية الحديثة، كثيرا ما ننوه بالدور 
�سعيد  �إقبال،  محمد  الأفغاني،  الدين  جمال  مثل  عربية  غير  م�سلمة  �شخ�صيات  به  ا�ضطلعت  الذي 
وا عن مواقفهم وكتبوا  �أنه يجب ك�شف اللثام عن العرب الذين عَّرب النور�سي، علي �شريعاتي.. غير 

باللغات الأوروبية في ق�ضايا تتعلق بالعرب والم�سلمين.
لا يمكن �إطلاقا ف�صل الف�ضاء الغربي عن لحظة بداية الوطنيات العربية، �سواء بالتوجه نحو الانزياح 
عن الخلافة الإ�سلامية ومحاولة ت�أكيد خ�صائ�ص ومقومات الكيان العربي، �سواء على م�ستوى الفكر 
القومي العربي �أو الأدب المهجري الباعث للحداثة العربية. كانت باري�س مثلا، هي الف�ضاء الذي �سمح 
بميلاد الحركة القومية مع نجيب عازوري، والم�ؤتمر العربي الأول العام 1911، والم�ؤتمر العربي الثاني 
ت بتنظيم ال�شبان الأتراك  العام 1913، وقبل ذلك ميلاد حركات ال�شبان، الظاهرة العربية التي ت�أ�سَّ
�ضدا الخلافة العثمانية ذاتها، وا�ضطرت الخليفة عبد الحميد الثاني �إلى �ضبط �صلاحياته بد�ستور. 
باري�س مع  �أي�ضا في  الإ�سلامية الحديثة، كان  الإ�صلاحية  للحركات  الأولى  الإرها�صات  بل ميلاد  لا 
الم�ؤتمر  حول  الوثقى.  العروة  ل�صحيفة  وت�أ�سي�سهما  عبده  محمد  و  الأفغاني  الدين  جمال  ال�شيخين 
العربي، يمكن العودة �إلى: وجيه كوثراني، وثائق الم�ؤتمر العربي الأول 1913 والمرا�سلات المتعلقة به، 

مع درا�سة حول الدولة العثمانية ون�شوء الحركة العربية، بيروت، دار الحداثة، 1979.
بعد  ما  بالمقاربة  يعرف  ما  الا�ستعمار،  تاريخ  بها  يدر�س  التي  الجديدة  والمناهج  المقاربات  جملة  من 
الكولونيالية التي ت�سعى للوقوف على حقيقة ما وقع في علاقة الم�ستعمِر بالم�ستعمَر، لي�س فقط في لحظة 
الكولونيالي في مقدماته  التاريخ  وتداعيات  الآثار  تعقب  �أي لحظة  الا�ستعمار،  بعد  بل ما  الا�ستعمار 
و�سياقه ونتائجه، بحيث ت�ستطيع �أن تثبت من جملة ظواهر �أخرى �أن الا�ستعمار لم يكن وحده م�س�ؤولا 
عن تخلّف العرب و الم�سلمين، و�أن ما �آل �إليه الو�ضع العربي مع �أنظمته في �أغلبه هو ا�ستعمار بنزعته 

الت�سلطية عبر "ا�ستعمار وطني"، على حد تعبير المفكر الم�صري �أنور عبد المالك.
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هناك قراءة مهمة يقدمها المفكر ال�سوري عدنان الرفاعي لن�ص القر�آن الكريم كمعجزة كبرى لا تقبل 
الكريم ينطوي في ذاته على  القر�آن  بل  تاريخ ح�ضارة معينين،  �أو  الاحتكار من قبل قومية  محددة 
معجزة م�ستقلة به، عبارة عن كتاب من�شور في الكون كلّه، يقر�ؤه الجميع و�إن تعددت لغاتهم وثقافتهم 
للن�ص  العربي  الفهم  بح�صرية  ت�أخذ  �ألا  يجب  القراءة،  هذه  وفق  الإ�سلامية  الر�سالة  و�صنائعهم. 
�أكثر ب�صلتهم بالح�ضارة  الذين تحددوا  والم�سلمين  العرب  القوم  الاجتهاد في  احتكارية  ولا  القر�آني 
التي ن��شأت بعد نزول الوحي بقرون. فالقر�آن الكريم يتحدث �إلى النا�س كافة في ما�ضيهم وحا�ضرهم 
وم�ستقبلهم، وير�سل خطابه من ال�سماء ولا يحدد موقعه ولا جغرافيته. كل �شيء ير�سل في المطلق من 
الأزل �إلى الأبد. �أنظر مجموعة كتب الرفاعي التي ت�ساعد على ت�أ�سي�س نظرية معا�صرة في فهم التاريخ 
العام: المعجزة الكبرى، دار الخير، دم�شق، 2006؛ ويمكن العودة �إلى كتبه الأخرى التي �صدرت عن 

الدار نف�سها، "نظرية الحق المطلق"، "نظرية الحكمة المطلقة"، "نظرية ق�صة الوجود"...
 لي�س ع�صيا اليوم ، وفي ع�صر العولمة، �أن يتفاعل الغرب مع ر�سالة الإ�سلام في مدلول المتعالي عن الأقوام 
والأجنا�س وفي ذروته الدينية التي تتعالى عن �أي احتكار، بل ي�ضيف �إليها ما لا يمكن �أن تقدمه الدنيا 
�إلى حد  اذ و�صلت  كالفار�سية،  �سابقة،  �إلى ح�ضارات  الإ�سلام  �أ�ضافه  ما  قيمة  التاريخ  �شهد  فقط. 
ومكنت  البيزنطية،  �أنقا�ض  على  جاءت  التي  العثمانية  مع  الأمر  وذلك  العربي،  الخط  مع  التعاطي 
الغرب،  ي�صنع  واليوم  و�أوروبا.  و�أفريقيا  �آ�سيا  من  عديدة  مناطق  على  ال�سيادة  ارتياد  من  الأتراك 

حادث العولمة، فهو الأقدر على التفاعل مع لغة ال�سماء ومن ثم ي�صنع عالمية الإ�سلام.
ت�أكيدًا  نجد  الأولى،  العالمية  الحرب  قبل  لما  العرب،  والعلماء  والمفكرين  الأدباء  ن�صو�ص  �إلى  بالعودة 
حقيقيًا على تخلف العرب والم�سلمين، دونما ربط ذلك بالظاهرة الا�ستعمارية، بل ت�شديد بالغ على 
�ضرورة النهل من العلوم الغربية الأوروبية، ومن تقدّم المدنية عندهم. فمنذ ظهور كتاب رفاعة رافع 
انتهاءً بكتاب  ولي�س  التا�سع ع�شر  القرن  باريز، ثلاثينيات  الإبريز في تلخي�ص  الطهطاوي، تخلي�ص 
�شكيب �آر�سلان لماذا ت�أخر العرب وتقدم غيرهم، الذي ظهر في �أربعينيات القرن الع�شرين، وم�س�ألة 
الت�أخر والتقدم تطرح في العالمين العربي والإ�سلامي من منطلق �ضرورة ت�صحيح الإ�سلام في الوعي 
العربي  الوطن  مقومات  ت�صحيح  و�ضرورة  الإ�صلاحية،  الحركات  به  قامت  ما  وهذا  العام،  العربي 
فما  وعليه،  الوطنية.  الحركات  به  ا�ضطلعت  ما  وهذا  والعالم،  والدولة  للتاريخ  الر�ؤية  �صعيد  على 
لدينا من الحقبة الا�ستعمارية، �صورة لا تتماثل مائة بالمائة مع الفعل الحقيقي، بل الخطاب الوطني 
والإيديولوجية الحزبية لأنظمة الحكم العرب،ي هي التي خا�ضت في هذا التاريخ من ذاكرتها الخا�صة، 
لي�س �ضد الا�ستعمار، لأن الا�ستعمار ي�ستطيع �أن يكتب تاريخه الخا�ص ب�إن�صاف و�أمانة عندما تحين 
لحظة المحا�سبة، بل مخاتلة ومزيفة لوعي ال�شعوب العربية، ك�أف�ضل �سبيل �إلى الا�ستمرار في الحكم. 
ويبقى على الباحث المحترف �أن يتلم�س �أدوات البحث العلمي عنده لكي يف�صل الحنطة من الز�ؤان كما 
يقال، وما �أ�صعب البحث التاريخي عندما يواجه الما�ضي )الا�ستعمار( الذي لم يم�ضِ كثيرا، ويواجه 

الحا�ضر الذي فر�ضت ظلاله �أنظمة حكم فا�سدة، قائمة على المخاتلة والت�شويه.
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تاريخ  لكتابة  ور�ؤية  كمنهج  ت�ؤ�صله  �أن  وحاولت  التوجه  هذا  تبنت  كتابات  مجموعة  نر�صد  �أن  يمكن 
 S.Gruzinscki, les quatre parties.وال�شعوب والمجتمعات  الأمم  لدى جميع  المعا�صر  العالم 
 du monde, Histoire d’une mondialisation, La Martinière, Paris, 2004 ;
 C.Grataloup, Géohistoire de la mondialisation, le temps long du monde,
 Armand Colin, Paris, 2007 ; G.Chaliand, Guerres et civilisations,  Odile
 Jacob, Paris , 2005 ; Thierry Camous, Orients/Occidents, 25 siècles de

.Guerres, Paris : puf, 2007

يقول في هذا ال�صدد الم�ؤرخ البريطاني المعا�صر اريك هوب�سبووم:"لا يمكن كتابة تاريخ العالم الحديث �إذا لم 
 Eric Hobsbawm, préf. C.A.Bayly, La naissance du monde ُ،"يكن عالميا في غر�ضه
 Editions des Ateliers & le Monde Diplomatique,2007, 1914-moderne 1780

, p.14
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نظرية الموظف الفعلي

بين الفقه لاإ�سلامي والفقه الفرن�سي

عبدالرحمن نا�صر  بن  الدوكالى  • يو�سف 

المبحث لاأول: نظرية الموظف الفعلي في الفقه لاإ�سلامي

المطلب لاأول: التعريف بالنظرية و�أ�سا�سها.

�أولا: التعريف بالنظرية في الفقه لاإ�سلامي.

الأهمية  ذاتِ  المو�ضوعاتِ  �أبرز  الإدارية،  العملية  م�شغل  الب�شري؛  العامل  درا�سةُ  تمثل 
في  الفعلي  والموظف  العام  الموظف  وت�شمل   ، الإداريَْني والق�ضاء  القانون  مجال  في  البالغة 
الا�ستكفاء"،  "ولاية  هما  ولايتين  الموظفين في  الإ�سلامي  الفقه  وي�ستخدم  الو�ضعي،  القانون 

و"ولاية الا�ستيلاء".

خلقت  وظيفية،  ولدواع   الر�سمي،  العام  الموظف  بدرا�سة  القانوني  الفقه  قام  وعليه،   
الظروف الا�ستثنائية والعادية نظرية الموظف الفعلي �أو الواقعي، التي عرفها الفقه الإ�سلامي 
�أن ي�ستولي الأمير بالقوة على بلاد يقلده  " فهي  التي تعقد عن ا�ضطرار  ب�إمارة الا�ستيلاء 
الخليفة �إمارتها، ويفو�ض �إليه تدبيرها و�سيا�ستها، فيكون الأمير با�ستيلائه م�ستبداً بال�سيا�سة 
والتدبير والخليفة ب�إذنه، منفذا لأحكام الدين، ليخرج من الف�ساد �إلى ال�صحة ومن الحظر 
�إلى الإباحة ")1 (، و�إمارة الا�ستيلاء تماثل نظرية الموظف الفعلي، فقد �أجاز الخليفة الت�صرفات 
التي قام بها ال�شخ�ص الم�ستولي على الإقليم ما دامت قد توافرت �شروطها)2 (، باعتبار "�أن 
الخليفة هو القا�ضي الإداري الأول في الإ�سلام")3 (، وهو �صاحب الاخت�صا�ص في تعيين الولاة 

والق�ضاة، وب�إجازته للم�ستولي �أ�ضفى على ولايته �صفة ال�شرعية.

ثانيا: �أ�سا�سها القانوني في الفقه لاإ�سلامي.

على  القانوني  �أ�سا�سها  تبني  �شرعية   مرجعية  �إلى  الإ�سلامية  الدولة  في  الأعمال  ت�سند 
كتاب الله الكريم و�سنة ر�سوله )�ص( متمثلًا في �أمرين الأول: �أن ال�ضرورة ت�سقط ما �أعوز 

ماليزيا. العالمية  الإ�سلامية  بالجامعة  دكتوراه  • طالب 
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من �شرط المكنة. والثاني: �أن ما خيف انت�شاره من الم�صالح العامة تخفف �شروطه عن �شروط 
الم�صالح الخا�صة)4 (، وبهذا �ضمن �شرعية الت�صرف وا�ستمرار الحياة.

وقد و�ضع ابو الح�سن الماوردي التبرير ال�شرعي، لقيام �إمارة الا�ستيلاء التي تجاهلها كثير 
من الفقهاء ممن كتبوا في الإمامة قبله)5(، و�إذا كان الق�ضاء الإداري المعا�صر هو من �أ�ضفى 
ال�شرعية على ت�صرفات الموظف الفعلي، ف�إن الماوردي، وهو �أ�سبق من وجود الق�ضاء الإداري 
الفرن�سي، وقد جعل �إليه الق�ضاء ببلدان كثيرة ولقب بقا�ضي الق�ضاة، �أ�ضفى ال�شرعية على 
هذه الإمارة و�أظهر مبررها ال�شرعي في الظروف الا�ستثنائية، وهي �أن ال�ضرورة ت�سقط ما 
المعروفة  الفقهية  القاعدة  في  ال�شرعي  �أ�سا�سها  الحالة  هذه  وتجد  المكنة،  �شرط  من  �أعوز 
"بال�ضرورات تبيح المحظورات"، وفي الظروف العادية حماية ال�سير الطبيعي للإدارة، حفاظا 

على الم�صلحة العامة التي تعتد بالظاهر.

وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إن الفقيه الماوردي يعتبر رائدَ هذا المجال باعتباره �أول من �أظهر 
النظرية و�شرحها، ولقد �أ�شاد بذلك م�ست�شرقون، منهم روزنثال �إذ يقول �إن "الف�ضل يعود �إلى 
الماوردي في ت�أ�سي�س نظرية ال�ضرورة في الواقع ال�سيا�سي، التي تبناها كل من الغزالي وابن 
جماعة، عندما ا�ستخدما نف�س النظرية لتبرير الا�ستيلاء على الإمارة، �أو ما يعرف بالفكر 

الإ�سلامي، ولاية المتغلب" )6 (.

ومن ذلك، ندرك �أن فقهاء الم�سلمين، �أ�س�سوا نظرية الموظف الفعلي قبل �أنْ يَهْتَدِيَ �إليها 
فقهاء القانون الحديث)7 ( وم�شرعوه وق�ضاته.

المطلب الثاني:  م�ؤ�س�س النظرية في الفقه لاإ�سلامي.

�أولا:- لاإمام الماوردي م�ؤ�س�س �إمارة الا�ستيلاء.

هو �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الب�صري الماوردي )8 ( ولد في الب�صرة عام )364 
هـ 974م وتوفي في - 450 هـ - 1058 م(، لقب بالماوردي ن�سبة لمهنة عائلته التي اتخذت من 

�صناعة ماء الورد مهنة لها، فكان �أبو الح�سن يبيع ماء الورد �أمام �أبواب الم�ساجد.

معلماً  ف�أ�صبح  بذلك،  له  ت�شهد  العلمية  ومدخراته  والتف�سير،  والفقه  الحديث  در�س 
بعدها  ثم  429هـ،  عام  الق�ضاة  �أق�ضى  لقب  ومنح  قا�ضيا،  ثم  ال�شافعية،  فقهاء  من  فقيهاً 
تولى من�صب قا�ضي الق�ضاة، ومن وظائفه �أعمال الدبلوما�سية، بحيث كان �سفير العبا�سيين 
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ال�سلطانية  الأحكام  الم�سمى  ال�شهير  كتابه  في  �صاغها  النظرية،  م�ؤ�س�س  وهو  الأخرى  للدول 
لـ"�إمارة  �أهم المراجع في ال�سيا�سة ال�شرعية، نظر فيه   والولايات الدينية، والذي يعتبر من 
الا�ستيلاء"، فاعترف له الكثير من الباحثين بالتقدم في المو�ضوع، و�شهدوا له بف�ضل ال�سبق، 

منهم الم�سلمون وغيرهم ) 9(.

ثانيا: ن�ش�أة النظرية في الع�صر لاإ�سلامي.

يعرف الفقه الإ�سلامي نوعين من الولايات، كما �سبق القول،  الولاية العادية الطبيعية، 
ويتم فيها تولي الوظيفة بطريقة م�شروعة وت�سمى "ولاية الا�ستكفاء"، والأخرى غير م�شروعة، 
دون  من   َّ َمت قد  بلد  على  بالقوة  ال�شخ�ص  ا�ستيلاء  �أن  ذلك  الا�ستيلاء")10 (،  "ولاية  وت�سمى 
تولية من الخليفة في بداية الأمر، ومن ثم �أجاز الخليفة ت�صرفات ذلك ال�شخ�ص فيما بعد، 
لاعتبارات متعلقة بحفظ القوانين ال�شرعية وحرا�سة الأحكام الدينية )11 ( "و�إمارة الا�ستيلاء 
لم تكن معروفة في التاريخ الإ�سلامي �إلا منذ بد�أ الن�صف الثاني من القرن الثالث الهجري" 

)12 (، و�سادت في القرن الرابع الهجري، ثم الن�صف الأول من القرن الخام�س الهجري)13 (. 

الدول  في  وتعددت  حدثت  لأنها  الواقع،  �أو  ال�ضرورة  حكم  عن  ن��شأت  التي  تلك  وهى 
الإ�سلامية في الع�صر العبا�سي الثاني)14 (، وفي الفترات الأخيرة للدولة العبا�سية التي �آلت �إلى 

دول �صغيرة كالدولة الحمدانية والبويهية  والغزنوية والإخ�شيدية وغيرها)15 (.

ويبدو عبر �سبق، �أن الفقه الإ�سلامي تناول النظرية عن طريق كتب ال�سيا�سة ال�شرعية، 
وعرفت الإدارة الإ�سلامية التطبيقات والأ�ساليب المتعددة، ومار�ستها ح�سب الظروف، عادية 

كانت �أم ا�ستثنائية.
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المبحث الثاني: نظرية الموظف الفعلي في الفقه الفرن�سي.

المطلب لاأول: التعريف بالنظرية و�أ�سا�سها.

�أولا: التعريف بالنظرية في الفقه الفرن�سي.

"من با�شر مهام الوظيفة العامة فعليا  يعرف الفقيه الفرن�سي جيز الموظف الفعلي ب�أنه 
الو�سيلة  انعدام  متمثلة في  بتوليةٍ غير م�شروعة،  الإدارية  الأعمال  و�سّري  واقعية،  في ظروف 
ف�صل  نتيجة  القانونية  الأداة  توقف  �أو  تفوي�ض،  �أو  انتخاب،  �أو  تعيين،  نتيجة  �إما  القانونية 

الموظف �أو ا�ستقالته من الوظيفة، ومع ذلك يبا�شر �أعمالها" )16 (.

قرارات مجل�س الدولة الفرن�سي في الموظف الفعلي:

"الموظف  ب�أنه  الفعلي  للموظف  تعريفا   1923-11-2 في  الفرن�سي  الدولة  مجل�س  �أ�صدر 
انه  �أ�سا�س  على  �إليه  ينظر  ثم  ومن  عامة،  وظيفة  في  قانونية  غير  بطريقة  تعيينه  تم  الذي 
حول  قرارا  الفرن�سي  الدولة  مجل�س  ا�صدر  كما  تعيينه"،  �إلغاء  يتم  لم  ما  قانوني،  موظف 

�شروط انتخاب مفو�ضي موظفي البلدية  في 1923-4-20. 

ومن �صور الموظف الفعلي في الظروف العادية القائمة على الظاهر، قرار مجل�س الدولة 
الفرن�سي رقم 23-4-1882 والمتعلق بالعقد الموقع عليه من طرف الأمين العام لمدينة كان غير 

المفو�ض من المحافظ ) 17(.

ثانياً: �أ�سا�سها القانوني في الفقه الفرن�سي.

الأ�سا�س القانوني للنظرية في الفقه والواقع الفرن�سي المثبت بالقيمة القانونية للأعمال 
ال�سيا�سة  الأزمات  كحالة  والا�ستثنائية  العادية  الظروف  في  الفعلي:  الموظف  با�شرها  التي 

والاجتماعية )كحرب �أهلية، �أو ثورات، و�أعمال �شغب(.

1- في الحالات الا�ستثنائية:

"الكوارت الطبيعية والأزمات والحروب" من ي�سير  تحتاج الإدارة في مثل هذه الظروف 
ال�صريح  غير  بالتفوي�ض  يعرف  ما  وهو  القانونية،  بال�شكلية  تتقيد  �أن  دونما  العمل  دولاب 
)ال�ضمني( في حالة الحرب )18 (، حفاظاً على �سير المرفق العام بانتظام واطراد، وهي �أعمال 
يعد موظفا فعليا، يحمل كل �صفات  الأعمال  بهذه  القائم  �أن  للغير، ذلك  بالن�سبة  �صحيحة 
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الموظف العمومي ال�شرعي "القانوني" والم�ؤهل للقيام بهذه الأعمال، والر�أي الغالب من الفقه 
�أقر ت�صرفات الموظف الفعلي ما لم  �أعماله �صحيحة لا غبار عليها، وكذلك الق�ضاء،  يعتبر 
تخالف �أهداف الم�صلحة العامة، كما تعترف الإدارة به وظاهر الحال للجمهور "المواطنين".

في الحالة العادية :

يبا�شر الموظف �أعمال المرفق العام عن طريق الظاهر، وهي �أ�سا�س النظرية في الظروف 
العادية، ولها عدة تطبيقات منها:

التطبيق الأول : انعدام الأداة القانونية.

التطبيق الثاني: بطلان الأداة القانونية كما هو الحال في من عين بطريقة غير �شرعية. 

الوظيفة  �أثرها، وي�ستمر الموظف في  �إحداث  القانونية عن  الأداة  الثالث: توقف  التطبيق 
العامة، �إما لعدم علمه بالقرار �أو لأن الإدارة تمر بظروف غير عادية، يطلب منه ممار�سة 

�أعمالها دونما �سند قانوني.

وتعد هذه التطبيقات �صحيحة، �أيدتها الإدارة وعززها الفقه القانوني و�أجازها الق�ضاء 
الظاهر  الموظف  حقيقة  ويجهل  النية،  ح�سن  الإدارة  مع  المتعامل  للغير،  حماية  الفرن�سي، 

الفعلى". "الموظف 

المطلب الثاني: م�ؤ�س�س النظرية في الفقه الفرن�سي.

�أولا:- الفقيه الفرن�سي جيز.

�أوت 1953م. در�س في  وتوفي في  تولوز  ولد )gezegaston( في 2 مار�س 1869 بمدينة 
علم  "عنا�صر  كتاب  �أ�صدقائه  �أحد  برفقة  �ألف  1892م.  عام  الدكتوراه  على  وح�صل  تولوز 
القانون  وتخ�ص�ص في  "ليل"،  بجامعة  الإداري  للقانون  �أ�ستاذاً  1901م،  عام  المالية". عين 

الإداري والمالية عام 1903م، ثم �أن��شأ "مجلة العلم والت�شريع المالي". 

1904م  عام  تر�أ�س  كما  الفقهي،  وال�شرح  والتعليق  بالدرا�سة  المحكمة  قرارات  وتناول 
"مجلة القانون الإداري والعلوم المالية"، وفي العام نف�سه، ن�شر كتابه "المبادئ العامة للقانون 

الإداري"، ثم �أعيد ن�شره عام 1914م وكذلك في عام 1925م.



702

عن  كتاب  ت�أليف  منه  وطلب  باري�س.  بكلية  1909م  عام  والتحق  عالمية،  �شهرة  اكت�سب 
 geze وقام  العر�ض،  رف�ض  هوريو" الذي  "هوري�س  عن  عو�ضاً  الفرن�سي  الإداري  القانون 
وهو  الجمهورية"،  "�سيا�سة  كتاب  ن�شر  في  �شارك  كما  الفرن�سية،  الحكومة  في  مهام  بعدة 
هذا  �أهداف  ومن  له،  رئي�ساً  �أ�صبح  ثم  العام،  للقانون  الدولي  المعهد  م�ؤ�س�سي  �ضمن  من 
المعهد، جمع المتخ�ص�صين في القانون العام لتطوير الحريات العامة، ا�ستمر في تعليقه على 

قرارات المحكمة ) (.

ثانيا: ن�ش�أة النظرية في الاوقع الفرن�سي.

و�صف فقهاء، القانون الإداري ب�أنه قانون ق�ضائي، ن��شأ حديثاً في فرن�سا، ولم يكن موجوداً  
قبل الثورة الفرن�سية عام 1789م ) (، وقد �أدى الدور الإيجابي الذي التزمه مجل�س الدولة 
�ضرورية،  �أ�صبحت  التي  النظريات  من  كثيرا  وابتدع  القانون،  هذا  قواعد  ب�إثراء  الفرن�سي 
لاكتمال بنائه ) (، وبالتالي فر�ض الواقع على الق�ضاء الإداري، الاعتراف بالموظف الفعلي، 
العادلة  الحلول  عن  بحثه  ب�صدد  "وهو  النظرية،  هذه  المجل�س  ابتدع  الظروف  هذه  و�أمام 

للمنازعات المطروحة �أمامه") (.

�أما عن ن��شأة النظرية في الفقه الإداري "فيرى بع�ض الفقهاء �أن الف�ضل يرجع لجيز في 
ت�أ�سي�س و�إظهار هذه النظرية، بحيث قام با�ستخلا�صها من �أحكام مجل�س الدولة، و�أفا�ض في 
�أنه على الق�ضاء تطبيق النظرية كلما دعت  �إليه ) (، وي�ؤكد  �شرحها، حتى �أ�صبحت تن�سب 

الظروف الى تدخل الأفراد لحفظ ال�سير المنتظم للإدارة ) (.

بها  ف�أخذ  النظرية،  بهذه  الأخذ  في  الفرن�سي  الق�ضاء  حذو  العربي  الق�ضاء  حذا  ولقد 
الق�ضاء الإداري الم�صري و�سايره الق�ضاء التون�سي بما ا�ستقر عليه الق�ضاء الإداري الفرن�سي 
في نظرية الموظف الفعلي، بحيث لم تتح الفر�صة للمحكمة الإدارية التون�سية ب�إقرار نظرية 

الموظف الفعلي) (.
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خاتـمـة البحث

تت�ضمن �أهم النتائج والتو�صيات التي تو�صل �إليها البحث

�أولًا / النتائج :-

القانون  تتبع منهج  الغربي، حيث  بالمنهج  العربي   والفقه  الق�ضاء  ت�أثر  الدرا�سة  1- ك�شفت 
الفرن�سي في �إر�ساء قواعد نظرية الموظف الفعلي.

2-    �أظهرت الدرا�سة �أن ال�شريعة الإ�سلامية هي الأ�سبق في �إقرار هذه النظرية المتمثلة في 
�إمارة الا�ستيلاء في الظروف الا�ستثنائية والقائمة على الظاهر في الظروف العادية.

 3- تطابق نظرية الموظف الفعلي في ال�شريعة الإ�سلامية مع مبد�أ الم�شروعية، فهي لا تخالف 
توافرت  متى  جائزة  والمجتهدين  الفقه  ب�إجماع  وهي  ر�سوله،  �سنة  ولا  الله  كتاب  �أحكام 
الفعلي  الموظف  نظرية  تعتبر  بحيث  الو�ضعي،  القانون  في  الحال  خلاف  على  �شروطها، 
نظرية غير م�شروعة لقيامها بالمخالفة لن�صو�ص القانون، فهي لا تحترم مبد�أ الم�شروعية 

و�إن �أجازها الق�ضاء بعد المخالفة.

المن�سوب  الدينية  والولايات  ال�سلطانية  "الأحكام  لكتاب  الكبرى  الأهمية  الدرا�سة  �أثبتت   -4
الإ�سلامي  الفقه  في  الا�ستيلاء"  "�إمارة  م�ؤ�س�س  )450هـ1088م(،  المتوقي  للماوردي  
الذي  جيز  الفرن�سي  الفقيه  ولي�س  الفعلي،  الموظف  بنظرية  المعا�صر  الفقه  في  المعروفة 
�أ�صبح  المجل�س  هذا  �أن  تاريخياً  فالثابت  الفرن�سي،  الدولة  مجل�س  �أحكام  من  ا�ستقاها 

مخولًا بالف�صل في المنازعات الإدارية عام 1872م.   

والعربي،  الغربي  المعا�صرين  والق�ضاء  الفقه  من  عمقاً  �أكثر  الإ�سلامي  الفقه  �أن  تبين   -5
فالموظف الفعلي لا تنقطع علاقته بالإدارة بمجرد زوال الظروف التي دعت لقيامه بها، 
الأوفى،  به الجزاء  يقوم  واجبا �شرعيا يجازى من  باعتبارها  العامة  الوظيفة  يبا�شر  بل 
منحت  ب�أنها  النظرية  هذه  في  الو�ضعية  القوانين  عن  الإ�سلامية  ال�شريعة  تميزت  وبهذا 
الموظف الفعلي )الأمير الم�ستولي على الإمارة( الا�ستمرار في مزاولة المهنة تكريماً له على 

�أعماله ال�صالحة التي قدمها للدولة الإ�سلامية.

العادية  الظروف  في  الفعلي  الموظف  لنظرية  القانوني  الأ�سا�س  الدرا�سة  �أ�صلت  كما   -6  
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يعرف  بما  الا�ستثنائية  الظروف  وفي  الظاهر،  بنظرية  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  المعروفة 
بقاعدة ال�ضرورات تبيح المحظورات.  

ثانياً / التو�صيــات :

ثم  ومن  �أ�صولها  لمعرفة  دقيقة،  فقهية  �إ�سلامية  درا�سة  القانونية  النظريات  درا�سة جل   -1
�أرقى  على  الح�صول  بغية  منها،  للا�ستفادة  المعا�صرة  والظروف  يتلاءم  بما  تحديثها 

النتائج، ومحاربة الغزو الثقافي لل�شريعة الإ�سلامية والبعد عن التقليد. 

2- اعتماد فقه الإمام الماوردي وغيره من علماء الإ�سلام كمنهج لدرا�سة القانون العام "علمياً و 
عملياً" وفق كتابة "الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية"، باعتباره رائد القانون العام.

3- الأخذ بنظام ق�ضاء المظالم في ال�شريعة الإ�سلامية الذي افرد له الماوردي الباب ال�سابع في  
كتابه، ا�ستكمالا للفائدة وتفادي عيوب مجل�س الدولة.

4- تفعيل ن�صو�ص د�ساتير الدول الإ�سلامية التي تن�ص على �أن الإ�سلام دين الدولة وال�شريعة 
الإ�سلامية منهجها.

الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الا�ستيلاء  لإمارة  العملي  التطبيق  تبني  الإداري  الق�ضاء  على    -5
بالمراكز  المتعلقة  للمنازعات  نظره  في  المظالم  ق�ضاء  �إليها  تو�صل  التي  بالنتائج  والأخذ 

الفعلية التي تن��شأ بحكم الواقع.
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